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नोठ)--जिन नामोके पहले # ऐसा चिन्ह लगा है उन महानुभावोकी स्वीकृत सदस्यता 
के कुछ रुपये श्रा गये हैं बाकी श्राने हैं तथा जिनके नामके पहले %८ ऐसा 
चिन्ह लगा है उनके रुपये श्रभी नही झाये, भाने हैं | 


सफल आत्म-कार्तन अर 


शान्तमूर्ति न्‍्यायतीर्थ पृज्य श्री मनोहर जी बर्णी “सहजानन्द” महाराज 
द्वारा रचित 


हूँ स्वतन्त्र निश्वल निष्काम । ज्ञाता दृष्टा आतमराम ॥टेक॥ 


5 हे [१] ० ४ 
मैं वह हू जो हैं भगवान , जो मैं हू वह हैं भगवान | 
अन्तर यही ऊपरी जान , थे विराग यहाँ राग वितान ॥ 


[२] 
मम स्परूप है सिद्ध समान , अमित शक्ति सुख ज्ञान निधान । 
किन्तु आशवश खोया ज्ञान , बना भिखारी निपट अजान ॥ 


[३ | 
सुख दुख दाता कोई न आन , मोह राग रुप दुख की खान | 
निजको निज परको पर जान , फिर दुखका नहिं लेश निदान || 


[५] 
जिन शिव ईश्वर ब्रह्मा राम , विष्णु बुद्ध हरि जिसके नाम | 
राग त्यागि पहुँचू' निजधाम , आकुलताका फिर क्या काम ॥ 
[४] 
होता स्वयं जगत परिणाम, में जगका कर्ता क्‍या काम | 
दूर हटो परकृत पस्यिम, 'सहजानन्द/ रहूँ अमिराम ॥ 


ब्ण्ण्ण्ब्नछ एफ ट् खिल 


नियमसार प्रवचन प्रथम भाग 
[ प्रबक्ताः-- अध्यात्मयोगी न्‍्यायतीथ पूप्य श्री १०४ छुल्लक 
मनोहर जी वर्णी 'सहजानन्द” महाराज |] 


णमिऊण जियं बीर॑ झणसवर णाण दंसशसहावबं। 

बान्छामि णियमसार कवलि सदक्वत्ती भणिदं ॥१॥ 

अनन्त उत्तम न्लानदर्शन स्वभाव वाले वीर जिनेन्द्रको ममस्कार 
करके केबली आर श्र्‌तकेबलीके हारा कहे इस नियमसार का वर्णन 
करूँगा । 

नियमसारका सक्षिप्त परिचय-- यह नियमसार ज्ञासक एक श्र थ 
है; अब इसका प्रारस्भ हो रहा है । नियमसार श्र थम्मे पहिले पढ़े गए पर- 
मात्मप्रकाशके विषयकी भाति एक सहजस्वभावका वर्णन किया गया है। 
इससे चरणानुयोगका भी निश्चयहछ्तिसे वएन करते हए उसी ज्ञायकरव- 
भावक श्रालम्बन पर बल दिया गया है। इससे मोक्षमार्गका वर्शान हैं। 
अनादिकालसे भटफते हुए चल्ले आए इन प्राणियोको केसे मोक्षमार्ग मिल्ले ? 
उसका मौलिक अमोध उपाय इस ग्रन्थमे बताया गया है । 

वीर जिनेन्द्रवेवको प्रणमन-- इस अन्थके आदि मे इसके रचयिता 
श्री कन्दकुन्ददेव मंगलाचरणसे जिनेन्द्र वीरको त्मस्कार कर रहे है। 
आजके समय जिनेन्द्र बीरका शासन चल रहा है श्लोर जब तक भी यह 
धर्मपरम्परा रहेगी, वीर प्रशुका शासन कहा जाएगा। जेसे ऋपभदेबके 
निर्वाणके बाद अजितनाथ रवामीके तीथंकर बननेके पहिले जितना समय 
था, वह ऋषभदेवका शासन कहलाता था। इसी प्रकार सब तीथकरोका 
समय है । पाश्वेनाथ भगवानके तीथकर होनेके बाद जब तक बीरप्रशु तीर्थ- 
कर नहीं हुए, तब तक पाश्वनाथके शासनका समय था । अब जिनेन्द्रवोर के 
शासनके बाद जितने समस तक धर्म परम्परा रहेगी ( समझ लीजिए पचम 
काल तक ) तब तक वीरप्रभुका शासनकाल कहलारे गा | इसी कारण बीर- 
प्रभुकी विरदबृत्तिसे प्रभावित होकर झुन्दकुन्ददेवने जिनेन्द्रवीरको नमस्कार 
किया है । 
वीर शब्दका शर्थ-- वीर शब्दका अथ है--वि ईर, इसमें तीन शब्द 

है। वि का अर्थ है विशिष्ट, ई का अथ है लक्ष्मी और र का अर्थ है देने 
बाला | विशिष्टा ई राति ददाति इति बीर । जो विशि६ ज्ञान ऋथ्मीको देचे, 
उसे वीर कहते है | लक्ष्मीका नाम है ज्ञानदर्शनस्वभावका, पर लोकव्यव- 


दर नियमसार प्रवचन प्रथम भाग 
हारमे लोगोने हजारों लाखों करोड़ोंकी सम्पदाका लक्ष्मी नाम रख दिया 
है। चार हाथोसे रुपए वरसाती ह६, जिसके दोनों ओर हाथी माला लिए 
हो या कलशोसे भी अभिपेकसा करते हुए ऐसा रुपक भी बनाया, किन्तु 
लक्ष्मी शब्दर्मं जो अर्थ भरा है, उस अथसे भाव निऊलता है ज्ञान दर्शन 
स्वभाष । उसे लक्ष्मी कहो या लक्ष्म कहो, एक ही शब्द है | लक्ष्म शब्द 
तपु सक शब्द है, लक्ष्मी शब्द स्त्रीलिज्न शब्द है, पर शब्द वही है। लक्ष्म 
का श्र्थ है लक्षण, चिन्ह । अपने आपका जो चिन्ह है, आात्माका स्वरूप हे 
प्रतिभास चेतन्यज्ञानदर्शन | इसी प्रकाशका नाम है लक्ष्मी | ऐसी विशिष्ट 
लक्ष्मीको जो दे सकते है, उसे वीर कहते हैं । 
मूलभाष और स्हि-- सेया ! पह्लि जितने धर्मके पर्व मनाये जाते 
थे, उन सब पर्बोसि कल्याशकी पुट रहती थी, किन्तु जेसे जेसे समय शुज- 
रता गया कि उसका रुपक चिह्कुल विलक्षण हो गया है। एक दीवाली 
त्योहारकों ही ले | दीवाली दो बार मन थी जाती है- सुबह और शाम । 
असमावस्याके सवेरे व शास | 5 सावस्याव सुच्ह दो बीर्रकुषे निब/ण होने 
की दिवाली है और शामके समय वीरप्रभुके मुर्य गशधर इन्द्रभूति अथवा 
गोतस उनके केवलज्ञानके की दिवाली है। सुबह वीरप्रभु मोक्ष गए और 
शासकों गौतम गणधरको वेवलज्ञान हृश्ण | क्भी कभी अमावस्थाके दिन 
सुबह ८-ध्वजे तक ही अमावस्या रह जाती है श्रौर च॑ दसके दिन दोपहरके 
बाद या शामके वाद अमावस्या शुरू हो ज'ए तो च दसको रात्रिको लोग 
दीवाली मना लेते है । वे चोदसके भावसे दीवाली तही मानते | मानते हैँ 
अमसवसके भावसे; किन्तु सन्ध्याकों श्रमावस्या पहिलि पड गई । 
दिवालीका मूलविरुद्ध रूपव“- यह दीव,ली है ज्ञानलक्ष्मीकी 
दीवाली । अब धीरे धीरे देखो; आज क्या रुपक बच गया १ उस ज्ञानको 
तो भूल बैठे और सात्र्‌ घन पेखा, रोकड बही, दराएू्‌। बाद, घोड़ा--ये ही 
सब सजाए जाते है अर इनको ही पूजा जाता है । वजाज लोग होंगे तो 
गजोकों पूजेंगे। पसारी पसग्ट बाले होंगे तो तराजू बाद पूजेगे । कोई लेखक 
या मुनीस होंगे तो अपनी कलम दूधात पूजगे और संठ साइव धपनी 
रोकड़ पूजेगे । क्यासे क्‍या रूपक वन गया प्यो प्यों समय गुजरता गया? 
उसका असली प्रयाजन भूलते गए अझ र॑ अपने स्वार्थ या मशाक शह॒ुझूल 
तत्व आने लगे । ञ५ >५ | 
रक्षावन्धनका मूल भाव- रक्षावन्धनका प्य/हार त्ले 3४ | मूलसे 
कथा रूप था? अकम्पनाचार्य आदि मुनिराजेको उस हिन श्री वि प्णु ऋषि- 
राजने उपद्रवसे वचाया था । जब दूसरे दिन लोगोने उनके आहारके लिए 


गाथा १ डरे 


उनके अनुकूल पथ्य भोजन वनाया। उस नगरमे बड़ी रुशो छाई थी। 
जहा सात सा मुनियोका सघ जल्लाया जा रहा हो ओर क्सी समथ भहा- 
पुरुषके द्वारा उपसर्ग बचा लिया गया हो, उस समय नगरवासियोके हषका 
क्‍या ठिकाना है ? हषके मारे सारा नगर च्छल रहा था। मुनिराज आये 
तो उनको भोजन सुख्यतासे क्या दिया गया ? जो गलेमे जहदी गिल जाय 
सेव३ अथवा पतली खीर । 
रक्षाबन्धनका उत्तरकालमे नि्वोह-- चह साल तो गुजर गया | अब 
आया दूसरा साल | तो दूसरे वर्ष उत्तर मुनियोका उपसर्ग हुआ ओर आहार 
दे; ऐसा-ऐसा तो न हुआ | बह तो एक दफा हो गया | जब दूसरा वर्ष आया 
तो उपसर्यका ओर उस खुशीका ध्यान तो रहा कुछ) पर उस कार्यको केसे 
निभाये ? सो दुछ स्मरणक लिए सूचक कोई बात बनाई । छऋब और साल 
गुजरा, रक्षाका ता ध्यान रहा कि रक्षा होनी चाहिए। रक्षाकी थी विप्णु- 
कुमार सुनिने। सो सत्रकी रक्षा करला अपना भी कर्तव्य है । बड़े महापुरुषोने 
यदि वड़ो रक्षा की थी तो अपन लोग छोटी-छोटी रक्षा करते । सो जो 
साधर्मीजन हुए उस समय उनकी रक्षाका सूत्रपात हुआ । फ्रि ओर समय 
गुजरा तो उन ब्रगी, त्यागो, सघमी आदि लोगोका भी क्याल भूल गये 
और सोचा कि अपने ही घरमे तो चुबा हैं; बहिने हैं, गरीब है, विधवा हैं; 
दु खी हैं इनका ही रक्षण करें । सो उनके रक्षणपर दृष्टि हुई । 
रक्षाबन्चनका रूढिरूप-- फिर केसा क्या हुआ, हम इतिहासके 
जानने वाले तो नहीं है; पर अदाजसे बात बतल्ा रहे है | धीरे-धीरे 
असली वातोका लोप हुआ ओर अपने मन साफिक बाते आई । खैर कुछ 
दिन यों ही चला । फिर यह हुआ कि चलो बहिन, थुवा, विधवाये फोई 
बांधे, उन्हे पसा दे उनकी कुछ मिठाई खावे | वे मिठाई देने लगीं तो लोग 
उन्हें पसे देने लगे । फिर चलते-चलते जितनी मिठाई दे उसके अनुपातसे 
लोग पेसे देने लगे। अगर छंटाक भर मिठाई घर दी तो उसको मिल 
जायेगी अठन्नी ओर अगर २॥ सेर धर दी तो उसको सिल जायेगे बीस 
रुपये | क्यासे क्‍या रूप बिगड़ता चला जाता है? जो हितकी ओर 
असली बात है वह तो छिपती चज्नी जानी है। लक्ष्मी शब्दका शर्थ भी यो 
वेभव हो गया । यह सब समयका काम है । 
वीरकी विशेषता-- पशु बद्धंमान स्वामी का वीर भी नाम है। इस 
बीर शब्दका अथ है जो विशिष्ट ज्ञानलक्ष्मीको देवे। संरक्त भाषा जानने 
वाले इसका स्पष्ट अथ जानेंगे। विई र ऐसे तीन शब्दोसे मिलकर बीर 
बना है। ऐसे वीरप्रशुका इस भ्रन्थके आदिमे स्मरण किया तो विशेषण 
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क्या दिया है कि जो अनन्त उत्तम घानदर्शन स्वभाव वाला है, जो स्वय 
-ज्ञानका भण्डार हो उसही का तो ऐसा तिमित्त है कि उससे दूसरेकों भी 
ज्ञान आप्त हो। तो प्रभु वीर श्रनादि अनत रवभाव वाला है । 
_अश्ुरवरूपका अनुमान-- इसके अदाजके लिये जरा छुछ देर बाहरी 
विकल्पोंको त्यागकश अपने आपके अन्तरकी रवभावकी परख करे-मैं किस 
रूप हू, किसके द्वारा रचा गया हू, मेरा क्या आकार प्रकार है। इस ओर 
दृष्टि दें तो क्या मिलेगा ? अपने आपसे शअपत्ती पकड़ करने के लिए एक 
ज्ञानद््शनात्मक चतन्यरबभाव है । इसमे स्पर्श है नहीं जो छूकर सममे कि 
यह में अप्सा हू। रस है नहीं जो चखफर जाना जाय कि यह आत्मा तो 
मीठा है ओर यह आत्मा खट्टा है । कहते तो है लोकव्यवहारमे ऐसा कि 
इससे सत भिडना, नहीं तो खट्टा खाबोंगे। यह बडा कड वा पुरुष है, यह 
बहुत मीठे सिजाजका है, पर ये सब रूपक कहे है अलकारमे | आत्मासें 
रस नहीं है जो चखकर जान लिया जाय कि आत्मा केसा है ? आत्मामे 
गध नहीं जो संघ लिया जाय कि केसा गध है, इसमे रूप नही जो नेत्रोसे 
जान लिया जाय कि केसा रूप है ? 
:..._ज्ञानका व्यकरूप आलनन्‍्द-- भैया ! कोई लोग कहते हैँ कि जब बढ़े 
घ्यानमें बठते हैं तो श्रीतरमे सफेद ज्जेले का मकक्‍्काटा दीखता है । पर है 
क्या सफेद ? है क्‍या ऐसा सफेद रंगका उजाला जेंसा कि विजलीकी 
रोशनीसे सूर्य चादकी रोशनीसे रूफेह उजाला है ? नहीं है । पर जब यह 
ज्ञानकी स्वच्छता जाननेके लिए उद्यम करते है ठव इसे पूर्व स्वच्छताके 
दिख जाने के नाते कुछ उजाला महसूस करते हैं किन्तु जब ज्ञानस्वरूप 
अनुभवसे आता है तव वहा उजाला, भक्‍काटा पहीं होता, किन्तु अनन्त 
उत्तम सहन स्वावीत ध्यनन्दका अनुभव करते है । ज्ञानका यदि कुछ रूप 
मारे तो आनन्दरूप तो हो सकता है मगर उजाला मक्काटा, सफेद आदि 
रूप यह नहीं हो सकता । हे 
जझ्ञानविकासकी 'आनन्द्सहमायिता- भया ' शातन्द्‌ उपजाता हुआ 
यह ज्ञान प्रकट होता है। जेसे एक जगदीशी टीका है वेदातमें, उसमे एक 
हष्टात दिया है कवि कोई तई बहू थी। उसके प्रथम बार गर्भ रह गया । 
बहू बोली साससे कि सासू जी, जब हमारे च्चा पेंदा हो तो हमे जगा देना; 
ऐसा न हो कि सोते हुएसे हो जाय । तो सास उत्तर देती है| कि वेटी 
घबड़ावों सत जब बच्चा पेढा होगा तो हठुम्हें जगाता हुआ ही पदा होगा । 
तो यह श्वाल जब प्रकट होता है तो आतन्दकों विकसितकर ग्रकट होता है | 
ऐसा षास्तविक ज्ञान कही व होगा जो ज्ञानकी इंति भी चल रही हो ओर 


गाधा १ प्र 


क्लेशका अनुभव भी कर रहा हो | जहां क्लेश है; दुःख हैं, शत्य है, चिंता 
है, विकल्प है पहां ज्ञानका पिलास नहीं है, वहा अज्ञानका विलास है । 
' जहा ज्ञास अपने शुद्ध ज्ञाससे प्रकट हो रहा है वहा शुद्ध आनन्द है। _ 
कुन्दकुन्दाचायका परिचय-- भगवान्‌ वीर जिनेन्द्र अनन्त श्र ष्ठ 
ज्ञान दर्शन स्वभाव वाला हैं; विकास वाला है, ऐसे जितेन्द्र बीरकों 
नमस्कार करके कुन्द कुन्दाचार्य देव लियससार ग्रन्थको फहनेका संकल्प 
करते हैं। ये झुन्दकुन्दाचाय ५७ १३ बर्षकी अरवस्थासे मुत्ति हो गए थे; 
ओर फिर १०-१५ वर्षक ही याद्‌ उत्ते समयके समरत मसुनिसघले उन्हे 
आचार्यपद दिया। पुत्रको बचपनसे माता फंसा बना लेती है ? इसका 
उदाहरण कुन्दकुन्द्देव है । जब छुन्द्‌हुन्ददेव वच्च थे, उन्तकी मां पालमेसे 
भुज्ञाती थी तो भझ्ुज्ञाती हुई मां क्या गीत्त गाया करती थी, बह गीत ज्ञात 
से भरा था“ ध न्‍ 
शुद्धों चुद्धोइसि लिरक्षनोडसि; संसारमायापरिषजितो इसि । 
ससारस्वप्न त्वज मोहनिद्रा श्रीकुन्दकुन्द जननीदरूवे ॥ 
कुन्दकुन्दकी सा चुन्दकुन्द्से कह रही है कि हे बालक | तू शुद्ध है। 


है 


घुद्ध है निरखल है; ससारकी मायासे रहित है। तू ससाररबप्नको मोह 
नोंदकों छोड़ । 
बाल्यमे शुरूदर्शत-- बेसे भी वचपन बडा शुद्ध होता है, प्यो-च्यों 
उसर बढ़ती जाती है और घविभाव अपना घर बसाते है तब यह टेहा बनता 
है; कुटिल बनता है। किन्तु बालक तो अपने वचपनमे सरल और शुद्ध 
होते है लेकिन कुन्दकुन्दकी साका उस बचपन पर ध्यान नहीं है, किन्तु 
उसकी आत्माका ध्यान है। घचपनसे मनुष्यके पुरय य्यादा होता है क्यो 
कि पूर्ब॑भचकी तपस्या करके त्या नया पुएय यहा आया है। जसे जेसे 
उसकी उमर बढ़ती है उसका पुण्य खराव होता जाता है। मोह बढा; राग 
बढा, छल फपट करने लगा, घोखा देने लगा फिर धीरे धीरे पुण्य खत्म 
हो जाता है | यहा तो झुन्दकुन्दकी भा प्नके आप्मरचरूपकों व्ख्वर वोल 
रही है कि तू शुद्ध है । 
बालकरी सरलता-- एक बाघू साहब एक सेठके कजदार थे। सो 
बावू जी ने देखा कि सेठ जी आ रह है; हमसे रुपये सागेगे । सो अपने 
लड़के से कह दिया कि तुम चचूतरे पर खेत्ो--संठ आयेगा, पूछेगा कि 
तुम्हारे बाबू कहा है, तो तुम कह देंच। कि वावू साध्व बाहर गए हैं। अब 
बह खेलता रहा चबूतरे पर | सेठजी ने आकर पृछा कि तुम्हारे बाबू घर 
ना ? तो बोला कि ब.चू जी बाहर गए। फिर पूछा कि क्तिने दिनोसे 
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आयेगे ? तो बोला कि ठहरो बावू जी से पृह्कर अभी ब्तायेंगे | 5खा ना 
बन्‍चेकी सरलता । 

ज्ञानी माता पिताकी बालकपर हितरृष्टि -चुन्ददुन्ददेयकी भा 
पाले में भूलते हुए वन्च से कह रही है कि तू शुद्ध है। ज्ञायफरवरूप है, 
रागहप मोह शआदिकसे रहित है, ज्ञानरवरूप है। निरख्तन है। तु कर्मस्ल 
अजनसे परे &ैं, विभाव तुमसे परे हैं । तू ससारके स्वप्नको, मोध्की न,द 
को तोड़ | हित्तकारिसी मा थी वह | नहीं तो मा यो कहती कि तू बडा है + 
राजा हो, विवाह कर) ऐसे गीत गाती | पर यह तो बडे पुरुषोंकी 
अलोफिक वान है | उनको जब बालक पर प्रेम प्मडेगा तो यो स्मडेगा कि 
यह सम्यम्लानी बने, सम्यस्दष्टि हो) अपने आपका क्व्याण करे। ऐसी 
उत्तम भाषना होती है । पिता रक्षकका नाम है । पाति इति पिता, जो रक्षा 
करे स्से पिता कहते हैं | जीवकी रक्षा ज्ञानसे है। घन कितना ही जोड़कर 
रख जावो, मगर वह झअज्लानमें है तो शअवीर रहेगा, विहल रहेगा और 
सफट घिर जायेंगे। इस कारण वास्तवमें वही पिताका नाता निभाता 
जो अपने वालकको मोक्षमार्गकी विद्या सिखानेमे लगाता है । 

कुन्दकुन्दाचार्यका सकहप-- ऐसे छुन्ददुन्ददेव कुमार अवस्थामे 
साधु हुए । शास्त्रोका उन्होंने अध्ययन किया । गुरुपरम्परासे गुरुूचरणोमि 
रहकर अध्यात्मविद्याका सर्म जाना। बड़ी युक्तियोंमे ये चढ़े कुशल थे । 
ऐसे योगी झुन्दकुन्ददेव कहते हैं. कि केवली भगवान्‌ ओर श्र्‌ तकेबद्ी “ 
भगवानने जो कहा हैं ऐसे सोक्ष ओर मोक्षमार्गर॒प इस नियमसारको में 
फहूगा । 
आगमोपदेशकी परम्परा- इस नियमसार भन्‍्थमे जो कुछ तत्व 
बताया जायेगा वह वेवली भगवान ओर श्र्‌तवेबलीके द्वारा प्रणीत है। 
इसका मूलफर्ता तो केवली भगवान है अथोत्त्‌ वीतराग सर्वज्ञ दितोपदेशी 
अरहत भगवानकी जो दिव्यध्वनि खिरती है वह दिव्यध्वन्ति समस्त आगमो 
का मूल कारण है । उस दिव्यध्वनिको सुनकर गणधरदेव द्वादशाग अग 
वाह्यरूप आगमकी रचना करते हैँ। फिर 2 श्र्‌ तदेवताकी परम्परासे 
आचार्य उसका व्याख्यान करते हैं। इन आचार्योक् व्यारयानकी परम्परा 
से श्राज जो कुछ आगम हमारे आपके सामने है बह उस मूल परस्परा 


से दै । के श 
दूषित बचनोंकी अप्रतिष्ठा-- यद्यपि वीचमें छुछ लोगोंने इुछ गा 

श्लोक भी रचकर या फिर थोड़ा मिला जुलाकर्‌ रचना भी कर दी है किन्तु 

«वे रत्नॉमे जेसे खोटे रतन कब तक चल सकदगे ? श्रथम ह्वी बहे पारखी 


गंथा हैं पे 


उस्त खोटे रत्नॉको अलग बता देगा। मान लो एक पारखी न कर सका तो 
दसरा पारखी उसे अलग कर दिखायेगा | रह नहीं सकता है खोटा रत्न 
असलीसे मिलकर, असली वचनकर | इसी प्रफार जो रागपूर्ण बचन है) 
तत््वधिरुद्ध वचन हैं वे घिन्हों पुस्पोक्ष द्वारा आग्मसे सक्ा भा दिये 
जायें तो भी टिक नहीं सकते हैं। पारखीजन उन्हें पह्चानते है आर 
पिन्ताशीफ जान कर उन्हें अलग फर दते हैं 
प्रयोजनभूतविण्यमे सदोप व्‌ निदोप वचन्के परिचयकों सुगसता-- 
प्रयोजनमूत तत्त्वके सम्बन्धसमे सदोप ओर निर्दोष चचनका जानना बहुत 
फ्रठिन नहीं है। जिन घचलोसे से पभावपर दृष्टि जाय, गागह्प मोह दूर 
फरनेकी शिक्षा मित्ने वे बचन प्रमाणीक है. ओर जो रागद्वप मोहकों घम 
घतायें, कुपथ पर ले जानेकी प्रेरणा करे वे बचन एकदम मालूम ही पड 
जाते है कि ये सदोप हैं । सदोप वचन आगममे कब तक टिक सकेंगे ? 
न्हें पारखी अलग फर देते हैं। यह निर्दोष व्याल्यानपरम्परा वेवल्ली ओर 
श्र नवेघलीसे चली आयी है | आचार्यदेव यहा कह रहे हैं कि हम कपोल- 
कल्पित यात नहीं कह रहे है, किन्तु जिस बातको वेबलीकी दिव्यध्वनिमे 
घताया गया; श्र्‌ तक्ेबलीके भाषणमे वबताण है वही तत्त्व बताया जायेगा | 
फंपोल्तकल्पित बात कदाचित्‌ सत्य भी हो तो भी सुनने वालेको केवल कहने 
भात्नसे प्रमाशिकता नही आती । इस कारण आचार्यदेव ने म्थय ही मगला- 
चरणकी गाथाम यह फह दिया कि केवली ओर श्र तबेबली द्वारा कहे हुए 
तत्त्वको में कहगा | 
जिनशासनमे मार्ग ब भार्गफलक कथनकी अुग्यता- भेया ! इस 
नियमसारमसे मार्ग ओर सार्मफल वताया जावेगा | जिनशासनम सा्ग शोर 
सार्गफल ये दो प्रकारके त्त्त बताये गए है । कोनसा तो मार्थ चलने योग्य 
श्रोर उस सा्गसे चलनेफा क्या उपाय है ? यह जिनेन्द्रशासनमे बताया 
शया है । दूसरी वात मार्थयका फल बताया है-मार्ग तो है मोक्षका उपाय । 
इस अनादि बन्धनवद्ध वभधदूष्ति इस आत्माका सबदोसे केसे हटकारा 
हो ? उस उपायको मार्ग गहत है ओर चह मार्ग मिल्ष जाय तो उस मार्गसे 
घलनेका जो फल रहता हैं चह ह मोक्ष । तो मोक्ष ओर मोक्षका उपाय ये 
दो बाते जिनशासनसे धतायी गई है । 


मार्ग शब्दका भाव-- इस मार्ग शब्दका अर्थ है इप्ट ग्थान खोजा 
जाता है जिसके द्वारा ज्से साग॑ बहत है। जीवका सर्व अभीष्ट रिद्वजीवन 


है। यह जीव चिरकाल तकयथा थो निगोदर्म रहता है या सिद्ध बरस्थामें 
तो निर्मोदकोी कोर रीसा नहीं होती है । चिरकाल तक जीव लिगो5 
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घर नियमसार प्रवचन प्रथम माग 


रहता है भोर चिरकाल तक ही यह जीय मोक्षमे रहता है । मोक्षकी सीमा 
नहीं ह। सोक्ष होने फे बाद फिरि कभी ससारमें भटक्ना नहीं होगा। 
निगोदसे तो निकलना हो जाता है । निभोद अर ससार--इन दो दशावों 
क़ो छोड फर जीव श्रन्य पदर्मे बहुत काल तक नहीं रहता। स्सका पशु 
पक्षी जसा जीवन रूदा नहीं रहता । ज॑से हम आप मनुष्य हुए वैसा ही यह 
जीवन सदा न रहेगा । हि 

जीवनका गुजरना-- जसे पर्चत्तसे गिरने वाली नदीका वेग जो 
चह गया वह वापिस नहीं होता, इसी तरह इस जीवनका समय जितना 
गुजर गया बह शुजर गया; फिर उसका कुछ भी समय वापिस नहीं आा 
सकता है | जेसे जिसकी अवरथा ६०-६५ बष्की हो गयी, शरीरमें शिवि- 
लता ञाते लगी; बढ़ा घनी है, बडा गुणी है; बडा उसका यश है; खूब 
प्रतिष्ठा है, समाजमे सान्यता भी है; पर वह चाहे कि मेरी उम्र ् वर्षके 
बच्चेकी जेसी दो जाय तो नहीं हों सकती । एक साल क्‍या, एक दिन भी 
पीछे नहीं हो सकता है | जो समय गुजरा वह गुजर गया । यदि इसी समय 
में कोर कर्तव्य न कर पाया तो बतलाबो फिर वया हाथ रहेगा ? कुछ भी 
हाथ न लगेगा, व्यथ ही यह जीवन खो दिया । 

जीवनसमयका दुरुपयोग व सदुपयोग-- जीवन व्यर्थ खोनेका अर्थ 
है जीवसको विपयोगे, पापोमे दी लगा देना। ज्ञानमें समय शुजरे, प्रशुके 
स्मरणमे समय गुजरे, अपने शआत्माके एकत्वकी ओर उन्मुख हो। इस तरह 
से समय शुजरे तो वह है. जीवनका सदुपयोग | आर विपयोके सुखमें 
समय ग़ुजारा- खूब खाते हैं मोजसे, बडा स्वाद शआ्राता है भानन्द लेते हैं। 
जो चाह दृश्य देखते हैं, जो मनमें आया उसी रूपको देखते हैं। विषयभोगों 
के साधन भी सुलभ बना लिए गए है, मनमाना विषयोंमें सुख लूटते है, 
ऐसे ज्ञानी जीव भत्ते ही समभें कि हम बड़ी चतुराईफा काम करते हैं 
किन्तु जो इस प्रभुकी दशा ह्वो रद्दी है बह दयनीय हो रही है, वे समयका 
दुरुपयोग कर रहें हैँ | यह मनुष्यजीवन बढ़ा दुर्लभ है। उसकी ठुलंभताका 
चर्णन करनेमे किसीके हजारों जीभ भी हों तो भी चह समर्थ नहीं हैं। 

नरजीवनके श्र छत्ताफा अट्टून-- सारे लोकमें दृष्टि पसारकर देख 
लो, मच्छर फिरते हैं, मेहक मछलिया हैं, पशु पक्षी है, चूहा विहली हैं 
कुत्ता सूफर है फीड़े मफो डे हैं; इनकी जिन्दगी निहारत्ों क्या ऐसा वनना 
चाहते हो ? मन तो नहीं चाहता होगा | बड़ी तुन्छ दशा है । इन जगतके 
जीवों की हालतको देखकर अपने आपके जीवनका मूहय तो सममतो ! 
क्‍या यद्द जीवन मोदी जीवॉफे द्ाथ वेचना & ? जिनमे मोह और रास 


गाथा १ & 


बढाया है ऐसे घरफे लोगोंका ही क्या जाप करते रहना है ? धन सम्पदा) 
वेभव इज्नत क्या ये सदा रद सकते हैं ? इन श्रसार वातोमे छुछ भी सार 
न पावोगे । 

विवेक-- यह मन चेवल दो ही ठिकाने लगाने योग्य है। एक तो 
बीतराग सर्वक्ष प्रशुफे स्वरूपमे और दूसरे अपने आत्माके स्वभाव । 
तीसरी जगद्ट मन नहीं वेचना है। इन दो वा्तोंकी सिद्धिके लिए कुछ बोलते 
हैं, रहते हैं, व्यवहार करते हैं पर समर्पण तो उस चेतन्यस्वरूपको ही मन 
हो | जिनका संयोग हुआ है उनका वियोग अवश्य होगा । यह चंद दिनोंका 
समागम है | यह सदा न रहेगा, श्रौर जितने दिन रहेगा उतने दिन वेहोश 
चेबकृफ मोही पापमय बननेकां तो कारण होगा, पर पार करनेका कारण 
न होगा । ज्वानीपुरुप इस संतापपूर्ण जगतके अन्दर भी श्रपन्नी सावधानी 
बनाए रहते हैं । 

निरन्तर विशेष सावधानी-- किसीके णहा मशीन या इज्जी नियरिड्भ 
फा काम दो रहा हो; आप आटा पीसने थाली चक्‍कीके ही पास क्यो न 
हो ? केसा समलकर खड़े होते हैं। थोड़ा फिसी ओर भुकाव न हो जाय 
अन्यथा पटटेमें लिपटकर मृत्यु हो जायेगी | क्सी बड़े कारखानेल बीच 
जहा पेच पुजे अधिक चल रहे हो; केसी सावधानी आप वहा वर्तते हैं, 
कहीं खत्म न हो जाये | जगह-जगह लिखा है- खतरा | इस लौकिक खतरे 
से इतनी सावधानी होती है ओर यह इस प्रशुस्वरूपपर जो बड़ा खतरा 
हो रहा है, बाह्मपदार्थ रुच जायें; चिता; विशाद, शह्य) आफांक्षा निदान 
घर कर जाय) इतना बडा जो उपसर्ग है जिससे दुर्गति होती है, जन्ममरण 
फी परम्परा बढती है; इस खतरेसे सावधानी न चाहिए क्‍या ? क्‍या ये 
ही बाह्य जड़ अथवा चेतन परिकर तुम्हारे लिए सब इुछ है ? हा ठीफ है, 
यदि यह सदद कर सके तो ठीफ है किन्तु ऐसा किसीके नहीं है। 

खाल्ली हाथ-भया | बहुत अतीतकी वात नहीं हे । जब सिकन्द्र 
मरने लगां, इतिद्ाससे लिखा है। उसके देशमें बड़ा साम्राप्य था। इस 
परिचित दुनियामे इसका एकछन्न राप्य था। बहुत-चहुत शुखके साधन थे, 
पर मरने से बचने के लिए उसके पास कोई उपाय न था | उसके श्वन्तरसे 
यह एक हाय भी थी कि कितना श्रम करके इतना वैश्षव जोड़ा ओर आज 
एकद्स छूटा जा रहा है; अब विवेक भी काम कर रहा है; कुछ चितन भी 
काम कर रहा है । उस समय वह ल्ञोगोंसे कहता है कि मेरे मरसे के घाद 
थर्थी निकाली जाय तो मेरे हाथ पसार दिये जाये ताकि लोंय देखें कि 
मरने के बाद यह खाली हाथ जा रहा है । 
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सर्वदा शन्य-- भेया . मरने पर ही क्या ? जब यह जीवित है तब 
भी खाली हाथ है । ल्ञालो और करोटोकी सम्पत्तिकेबीच भी हो भर लोक 
व्यवस्थाम लाखो करोड रुपये बेंकसी ला हो, दरतखतोंसे निकाले जाये 
लोकव्यवस्थामे बठा अधिकार भी द्वो तो भी वह पुरुष खाती हाथ हैं। 
फेचल अपना स्वरूप लिए हुए ऐै, जेंसे कि अपने स्वरूपके भाव भी बना 
हो बसे भाषोफों लिए हुए है। भावोंके अतिरिक्त टरूके पास और कुछ नहीं । 
है। अपने आपकी चर्चा है यह | दूसरे पर कही दृष्टि नहीं देना है । 

गुप्तमे गुप्त शुप्तिका यत्न-- बुद्धिमान पुरुष वह है जो चुपचाप अपने 
आपसे अपने आपकी ही वात सोचकर अपने हितके लिए अपना निर्णय 
घनाकर अपने आपके कल्याणफा यत्न करते हैं । क्सीको दिखानेसे क्‍या 
तत्त्व मिलेगा ? क्‍या दिखाना है किन्हे दिखाना है ? तुम जिनको ठिखाना 
चाहते हो, सम्भव है कि वे तुमसे भी अविक मलिन हों | किसी को दिखाने 
से तुम्हें फोई सिद्धि होगी क्‍या ? क्रिसके लिए क्‍या करना हैं, कोई यहा 
पूछने घाला नही है । सब जीव अपनी-अपनी घुनके है । स्वरूप ही ऐसा 
है । प्रत्येक जीव अपने स्वरूप चतुष्टयसे सम्पन्न है । दूसरेकी कोई दूसरा 
प्रवाह कर ही नहीं सकता। सब अपने-अपने स्वार्थ, सुख, दु ख हप, 
पिशाद इनमें लग रहे हैं। किसी अन्यका कोई दूसरा कुछ करनेमे समर्थ 
नहीं हैं । कि 

प्रतिभाका एक उदाहरण-- मध्य श्रान्तमे खुरईके एक बढे श्रीमत 
सेठ थे । उनत्तका मिजाज थोड़ा कड़ा भी था । उनकी एक स्त्री गुजर गईं 
दूसरी शादी हुई तो उस स्त्रीकों समझा दिया दासियों ने कि देखो सेठ जी 
बड़े कड़े मिजाजके हैं, उनकी शआ्राज्ञाका उल्लंघन करोगी तो आफतमें 
पड़ोगी | रुत्री ने कह्दा कि अच्छी बात है देखूंगी। पक बार सेठ साहबके 
सिरमे बहुत दर्द हुआ | उन्होंने हुक्म दिया कि सेठानीसे कह्टो दवा लावे । 
खबर पहुची सेठानीको | 'अ्रव वह सोचती है कि यह तो सगलाचरण है 
अभी$ यह तो पहिली बारकी वात है। इसमे यदि श्रपली फत्ना चला ली 
तो जीवन भर दु खसे बची रहूगी। ऐसी बात सुननेके अनन्तर ही वह तो 
पतग पर पड़ गयी; कराहने लगी, सुमे बडी पीड़ा है, मेरे सिरमें दर्द हो 
गया ओर दिल धडक रहा, है। यह खबर सेठ जीके पास पहुच्ी कि 
सेठानी के सिरमे भी बडा दर्द हैं। सेठ जी झट सेठानीके पास दोडकर 
गएः पूछा कहां ददं है; कैसे क्‍या हुआ ? सो बहुत देरके बादमें फहा कि 
आपके सिर दर्दकी बात सुनकर मुझे यडा क्लेश हुवा) दिज्ञ भड़क गया | 
अथ तो सेठजीमे होश ठिकाने आगया | कला खिल चुकी | 
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खुदका खुदके प्रयोजनमें वन्धन- प्रयोजन यह है कि कोई सोचत्ता 
हो कि किसी पर सेरा अधिकार है, कोई मेरे कहने से चलता है--ऐसा 
सोचना असत्य हैं। सब अपने-अपने परिणसन्से अपना कार्य करते है। 
कोई झापसे कितना ही वायदा करे कि हमारा ठुम पर वड़ा अनुराग हे। 
हम कभी भी तुमसे विलग नहीं हो सकते । यह उसके वर्तमान परिणामों 
की बोखलाहट है । ऐसा हो ही नहीं सकता कि कोई जीव किसी दूसरे 
जीवसे चेप्रयोजन ही वेंध जाय | चाहे बड़ा हो; चाहे छोटा हो। चाहे घर 
फा पसुख हो; चाहे देशका प्रमुख दोी। अत्येक जीव अपने-अपने भाषोके 
झनुसार अपना परिणमन करते हैं। ऐसा यह जगत है.। यहा अपने को 
बहुत सावधान रहना है । 

बुद्धिदोपफी विपद।-- भैया ! सबसे घुरी विपदा है अपनेमें बुद्धि 
दोपका आ जाना | इससे वढकर ओर विपदा नहीं हैं | बुद्धिका दोप 
जिनके बढ़ जाता है उन्हें ही पागल कहते हैं ना, जो कभी सडक पर भी 
फिर्ते हो कोई बड़े घरका आदमी; जो प्रतिष्ठित घरका हो, वनी हो और 
दिमाग खराब हो जाय तो लोग ज्लको कितनी दयनीय दशासे देखते 
अरे चेचारा बड़ा दुःखी हैं। सबसे अधिक ढु खी कौन * जिसकी बुद्धि- 
मलिन है । जिसकी चुड्धि पूर्ण स्वच्छ है, सावधान है। उह दरिद्र हो, चाहे 
इप्टोका वियोग हो) चाहे कोई दूसरा सताता हो तब भी वह गरीब नहीं हैं 
क्योकि घुद्धिवान ऐै। विवेक धन उसके बराबर बना हा है । जिसकी 
बुद्धि बिगड़ जाती है; विवेक फाम नहीं करता है वह चाहे कितने वेभवके 
बीच हो, वह गरीब ही है क्योकि उसे बर्तमानमे शाति नहीं है ओर इतत्ता 
हो नहीं वह भावी कालका भी अपत्ता कुछ निवारण नहीं कर सकता । 

उपदेशका ध्येय शिवम्ग्ग व शिवमार्मयफल-- जिन्रणासनमे इन दो 
बातोका वर्णन है-मार्ग और मार्गफल । सार्ग तो सोक्षका उपाय है| किस 
मोक्ष दिलाना है ? अपने आत्माको । जिसे मोक्ष दिलाना हैं इसका स्वरूप 
तो जानो, उसकी श्रद्धा हो ओर जिसे छूटना है. उस रूपमे इसका अंतरद्ध 
में आचरण हो तो मोक्षका सार्ग वसता है और उसका फल है निर्बाणकी 
प्राप्ति मोक्षकी तो लोग बडी प्रार्थना करते हैं। पूजामे, पाठमे, विनतीमें 
वोल जाते हैं कि हमें छुटकारा मिले | काहे से छुटकारा मिल्ले ? कर्मसे 
छुटकारा मित्ने) वेहके बधनसे छुटकारा मिले। छुटककारेके लिए बडी अ्रर्थना 
फरते ऐं। झोर क्‍यों जी यदि थोड़े पेसोसे छुटकारा हो जाय तो उससे 
खेद क्‍यों मानते हो ? विनतीमे तो कहते हो कि छुटकारा मिले, पर 
जरासा पसोसे छुटकारा हो जाय तो रसमें खेद काहेका सानते हो ? मानते 
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हो ना; फिर तो यह सब ढोंग ढपारेकी बात रही । जब व्यवहारके कार्योंसे 
छुटकारा पानेसे धर्य नहीं रख पति हो तो सस बडे मोक्षकी बात तो एफ 
स्वप्न देखनेकी जेसी बात है | 

मुक्तिका आमृलचूल उपाय-- इस भ्न्थम संकटोंसे छुटकारा पानेका 
उपाय कहा जाता है। नियमसार भ्रन्थ है य8। इसमे झागें जो वर्णन 
आयेगा वह बड़ा ही कल्ापूर्ण बर्शन हे। जिसमे आत्माके भीतरकी बात 
बतायी जायेगी। तो उसे ग्रहण करके जो आनन्द प्राप्त होगा वह आनन्द 
असीम आनन्द होगा | जेसे मिठाई-मिठाई सब एक होती है पर रसगुल्ला॥ 
इसरती, जलेबी बरफी इस सबसे दुछ अन्तर है ना। इसी तरह ये चार 
ग्रन्थ--समयसार, प्रबचनसार, नियससार) पंचास्तिकाय एक ही तरहके 
आध्यात्मिक ग्रथ हैं, फिर भी शैली ओर पद्धतिसे इनमे अठर है। जो 
नियमसारका पर्णन ञागे आयेगा उससे सब बाते स्पष्ट होंगी। नियमसार 
शब्दका भाव है शुद्ध र॒त्लत्रयरवरूप । नियम अर्थात सम्यग्दर्शन) सम्यग्शान 
ओर सम्यक,चारित्र ओर सार कहने से अर्थ निकला निश्चयसवरूप 
बिपरीततारहित । निश्चयसस्यर्द्शन) न्श्विय्सग्यसज्ञान झोर निश्चय 
सम्यक चारित्र। इसका भोर इससे सम्बन्धित समस्त अत क्रियाबोॉका इस 
ग्रन्थमे वर्णन होगा | 

रागद्वपके विजेताके नमस्करणीयता-- भन्थके आ दिखें बुन्दकुन्द्देय 
जे अतिम तीरथंकर श्री घीरनाथको नमस्कार क्या है, जिसका तीर्थ भ्राज 
चल रहा है वे वीर जिन हैं, जिनका अर्थ है कि अनेक जन्मोरूपी अट्वियों 
में वनियोंमें प्राप्त करानेका कारणभूत जो से मोह रागह्वेषादिक है उन 
सबको जो जीतता है. उसको जिन कहते हैं। जेंसे यह कहना हैं कि श्री 
जिसवरको हमारा समस्फार हो तो जिनवर कहनेसे अन्य लोग चौक जायेंगे 
कि यह हमारे प्रभुको नहीं कद्द रहे हैं. ओर इसद्दी को इन शब्दोमें कह्दा 
जाय कि मोह रागह्टेषको जीतने बाले को हमारा नमस्कार हो तो यह सुन 
कर अन्य क्षोग न चोकेंगे | जिनको नमस्कार कहनेमें इस जेनका अभिप्राय 
यह है कि इसे किसीके शरीरसे; माता पितासे या कुल जातिश्ने बा उनके 
जीवन चरित्रसे यहा जैनका हठ नहीं है किन्तु वेबल यद्‌ दी जाशम है कि 
जिसने मोद्द रागठप शब्रुवोंकों जीता है उनको नमस्कार ही । शब्द भी वह्दी 
कहते दें जिन भगवान्‌ और ह्ाशय भी उनका ऐसा ही है । 

व्यक्तिकी दृष्टिसे परे शुद्ध ज्ञानभावकी पूजा-- भेषा | लो तिशला 
के नन्‍्दन हुए, सिद्धार्थके पुत्र हुए, कुस्डलपुरमे जन्म लिया रेसे प्रसुको 
देखना हस आपकी मशा नहीं है, किन्तु अपने आपके शुद्ध झात्मस्वरूपका 
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परिचय करके जिसने विषय-कषाय को जीता, निर्मोह हुए; रागह्वेष रहित 
हुए ओर रागह्वघ रहित होनेके कारण सर्वज्ञ भी जिन्हे होना पड़ा ऐसे 
भ्रात्माकी ओर दृष्टि है किन्तु हिशल्लानन्दत) सिद्धार्थंसुत इध्ष्बाकुबंशमे 
अन्मै, इस बात पर दृष्टि नहीं है। जन सिद्धान्तका लक्ष्य कितना पथिप्र 
९ केबल परमात्मतत्त्य इस दृष्टिसे लिया जा रहा है कि जो शुद्ध निर्दोष 

परिपूर्ण परमात्मत्व है उसकी ही मेरेमे भक्ति है । 

कल्याणार्थकी गुणहृष्टि-- भेया ! ज्ञानीके रच हठ नहीं है किसी 
व्यक्तिका) किसी नामका, पर जिस शुद्ध तत््वको, निर्दोप परमात्सत्वको वे 
बताना चाहेगे तो कोई शब्द ही तो कहेंगे। उन शब्दोका मतलब व्यक्तिसे 
नही लिया जायेगा, किन्तु जो निर्दोष और सर्वज्ञ हुए हैं उनका आशय 
क्लेना चाहिए । मुख्य सत्र णसोकार मन्र है। उसमे किसी व्यक्तिका नाम है 
ही नहीं, किन्तु गुणोका नाम है | अरहंत--जिसने सर्वभावकों घात करने 
वाले कषाय और कर्मोकी जीत लिया है उनको अरहत कहते है । अब के ई 
झरहत नासका श्रस करके सोचे कि ये तो अरहंत राजाको मानते हैं और 
ऐसी कथाको गढ़ भी देते है। कोई अरहत राजा हुए थे, उनसे यह जिन 
घर्म चल्ला था। तो किसी पदको बतानेके लिए जो शब्द कह्टे जाये उन 
शब्दोंके अक्षरोपर दृष्टि नहीं देना हैं। किन्तु जिस लक्ष्यके लिए शब्द कह्दा 
गया उस पर दृष्टि देना हैं। जो रागह्वंष मोहको जीत चुके हैं उनको 
नमस्कार हो, केवल यह ही अभिग्राय है अरहतके नमस्कारमें । 

परमे प्ित्वकी व्यक्ति-- अरहत पदके पश्चात्‌ जब शुद्ध, बाह्य क्षेप 
रहित रहनेकी जो शअवस्था होती है उसे सिद्ध कहते है। सिद्ध किसी 
च्यक्तिका नाम नहीं है किन्तु जो अपने विकासमे पूर्ण हो चुके हें उन्हें सिद्ध 
कहते दें मंत्रमे आराधनीय दो हैं-- (१) जो पूर्ण शुद्ध हो चुके हैं ये है 
झरहत ओर्‌ सिद्ध ओर (२) जो शुद्ध होने के प्रयस्तमे लगे हैं वे है आचार्य 
उपाध्याय ओर साधु । कोई भी ग्ृहवासी ज्ञानसे जगकर) बेराग्यसे सम्पन्न 
होकर आरम्भ और परिप्रहको छोड़ देते हैं तो वे साधु होते हैं। जो भी 
साधु हुए हैं वे गृहबासी लोग ही हुए है। ऐसा भी कोई हुआ है कि 
जो घरमे न पेदा हुआ हो, घरमें न रहा हो, घरमे न पला हो और हो गयणा 
हो साधु | ऐसा कोई सुना ही तो बतत्नावो । चाहे कोई ८ वर्षकी उम्र बाशा 
बालक ही साधु क्‍यों न हो जाय, पर रहा तो बह घरमें ही था । 

अदूभुतपराक्रमी साधु-- भेया | एक ध्गचार्थ ऐसे भी दुव हैं कि 
उन्होंने पेदा धोने के बाद कभी वस्त्र धारण नहीं किये ओर खस्राहु हुए। 
पहिक्ने बहुत बड़ी अवस्था तक बच्चे नग्न फिरा करते थे। चूढ़े जाइमी 
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जानते होंगे इस वातको | आज तो ६ महदीनेके बच्चेकों भी अन्डरवीयर 
पद्विना देते है और ऐसा पहना देते हैं कि सारा दरवाजा नीचे से खुला 
रहे, नहीं तो कहा तक मूत घो-धोकर परेशान हो। तो पूर्व समयमे न न 
रहा करते थे वालक) सो नग्न रहा बहुत दिनों तक वह बालक ओर नम्न ही 
अवस्थासे मुनियोके सघमें रहा । ज्ञान ओर बेराग्य जगा तो कहा कि महा- 
राज श्रव दीक्षा दीजिए। दीक्षा ले ली सो पेदा होनेके वाद वस्त्र नही 
के े कप र ५ 

पहिना, ओर साधु हो गये। ऐसी नजीर बहुत कम द्वोती हैं। जेसे साधु 
होने के बाद महान्‌ तपस्या करे ओर पात्ती आहार बुछ भी न खाये पिय 
ओर मोक्ष चला जाय! ऐसा भी नजीर है ना कोई ? बाहुर्घाल स्वामीकी 
है ना ओर भी अनेक हैं । 

साधुबोंकी वर्तमानता-- तो ये ञआचार्य, "पाध्याय) साधु ये शुद्ध 
होने के प्रयस्नमें लग रहे आत्मा है। उन साधुबोसे जो नायक होता हैं 
वह आचार्य कहलाता है। जो अन्य मुनियोको दीक्षा दे, खुद आचरण पाले 
दूसरोंको पालन कराये वह आचार्य हैं, सो मुनि और आचार्य तो आजफ्ल 
दर्शन करनेको मिल जाते हैं, परन्तु उपाध्याय नहीं मिल पाते हैं क्‍योंकि 
उपाध्यायके लिए ज्ञान चाहिए। सो ज्ञानयोग शेना बडा कठिन है कि जो 
उपाध्याय पदके लायक कहलांये | लेकिन होते थे ऐसे पहिले | ये दोनो ही 
साधु शुद्ध आत्मा होनेके प्रयत्नमे लग रहे हैं । 

भक्तो द्वारा शक्तिव्बताकी आराधना-- रन £ पदोमे किसी व्यक्तिको 
नमस्कार नहीं किया गया है । जेनसिद्धान्त नमस्कार किए जाने बाल्ोमे 
व्यक्तित्व देखता ही नहीं है किन्तु गुण देखता है। गुणोको नमस्कार है 
नामको नमरकार नहीं है; ओर बात भी ऐसी ही है। कोई किसी त्यागीकों 
नहीं पूछता, और कोई त्यागी यह सोचे कि हमसे तो बहुत लोग वडा स्नेह 
रखते हैं, मुमसे लोगोका बड़ा अनुराग है। तो उसका सोचना झूठ हैं । 
किसी नामधारी त्यागीकों समाज नहीं पूजता है । बही त्यागी यदि पागल 
हो जाय, गड़बड़ हो जाय, श्रष्ट दो जाय तो फिर क्‍यों नहीं पूजते * तो 
लोगोंकी दृष्टि गुणोंकी ओर होती है; नाम ओर व्यक्तिकी ओर। नहीं 


होती । ५ 

४ नामकी पृज्यताकी अहेतुभूता-- यहा २४वे तीथकरको नमस्कार 
किया हैं, इसमे वीरत्यको ओर जिनत्वको नमस्कार है। _ सिद्धार्थनन्दनको 
नमस्कार नहीं है। यदि सिद्धार्थ कोई अपना नाम रखले ओर उसका रूडका 
हो जाय तो वह भी तो सिद्धार्थनन्दन है । जसे आजकल तीथकरोंके नाम 
पर जो नाम चलते हैं उनकी क्‍या कमी है ? विहार प्रान्तमे सराक जाति 


गाया १ श्श्‌ 
में आदिनाथ नेमिनाथ ऐसे ज्ञाम होंते हैं; आर उसके कुलमें भी ऐस ही 
नाम चलते हैं | तो नाम रग्ब लेनेसे कही पृष्यता नहीं हाती | ऐसे ही उस 
करा नाम था सिद्धार्थनन्दन, त्िशिलानन्दस । इस नाते से वे पृथ्य नहीं थे 
किन्तु उसमें जिनत्व था, जन्म-जन्मातर अनेक जन्‍्मोंरुप जगलसे अमर दे 
ग्गुभत जो रागद्वेपादिक भाव हैं उन पर उन्होंने विजय प्राप्त की । ऐसे 

जिन वी रको नमरकमार किया जा रहा है | 

बीरका बाच्य-- वीर शब्दके कहने से ७ हाथकी अचगाहना वाले 
कुण्डलपुरके जन्मे हुए थे | ऐसी दृष्टि नहीं लेना है, किन्तु जिनमें वीरत्व 
प्रकट हुथा है उन्हें इष्टिसे लेना है। यद्यपि यह पद्धमान बीरपसु प्रभु हुए 
हैं, इसलिए पूर्ण नाम लेकर नमरकार किया जाता है, पर लब््यमें लेना हैं 
वीरत्व | वीरफा अर्थ है जो विक्रान्त हो, विक्रम करे, कर्मशच्रुवॉँको जीते; 
शरता रखे उसे बीर कद्दते है । अ्रय तो वहुतसे बीर है चन्दसपुरके वीर) 
कुण्डलपुरके वीर । ओर हों कोई आसपासके पुराने गावके जो उजाड़ हो 
गए हों, उस क्षेत्रमे कोर वीर नामका हों। तो ऐसे तो अनेक वीर हैं । 
अर जहा पर्यायकों भी हृष्टिम न लेकर वीरत्व ओर जिनत्वकों देखफर 
भक्षित की जा रही हो, उनके चदनपुर आर कुण्डकपुरकी तो कहानी ही 
छोड़ो । 

नाम व घरित्रकी पकछ विउम्बनाकी जड़-- वीरप्रभु जो कि चार 
नामोसे प्रसिद्ध हं--बर््धूंसान। सन्प्रति+ महावीर ओर अतिवीर ! ये सब 
चारित्रेसि सम्बन्धित हैं । पर बात्त यह बतायी जा रही है कि किसी जीवन 
चारित्रसे हम भक्ति नहीं फरते है किन्तु शुणविकासके कारण भक्ति फरते 
हैं। आज जो परमात्साके नास पर ही इतने विवाद खडे हो गए देशमे 
उसका फारण है नाम ओर चारित्रकी पकड। जिसने ईसा ग्रमुको माना 
है, वस उनका ख्याल है कि जो 3सा हुए हैं, जो यों जगलमें रहते ये, यों 
लोगासे बोलते थे, अमुऊ जातिके थे; भेडे साथमें रखते थे, लोगोंके सकट 
दर करते थे वे प्रभु ७ । चरिप्रसे प्रभुता मान ली। इसी प्रफार जो ज्ञिन 
को देवता फहते है. उनके जो चरित्र लगा 9 बस उस चरिश्रके रूपके फारण 
ही भगवत्ता मानते हैं । तब इसमें विवाद हो गए; विसम्पाद हो गए । 

हितभावरूप दर्शनकी अभीष्टठता-- रागद्वप मोह न होना और सारे 
जिश्चफा ज्ञाता बनना, यह बात तो सबको पृप्यताऊ लिए इष्ट होगी। बारित्न 
छोड़कर; जो मन; बचन) कायकी क्रिया हो, भलत्नी भी हई हो तो भी उसे 
इृष्टिमे न लेकर ब-बल ८स इष्टिको भाण्से लिया जाय कि जिसने रागहरप 
मोहफ़ों दूर किया हे ऐसा शुद्ध तानपुज् हसारा अश्चु हैं। तो सब एक छाया 


१६ नियससार प्रवचन प्रथम भाग 


में उपस्थित हो जायेंगे | 
हितमागके अविरुद्ध चरित्रकी श्रोतव्यता-- भेया ! प्रभुताके मर्मसे 
अविदित जन नाम॒धारी भी नाम) व्यक्ति ओर चरित्रकी दी हठ फ्रके 
आर उसमे ही परमात्मत्व देखकर, तत्त्वसे च्युत होकर विसम्बादमें प्ड 
जाते हैं। अब इस मूल बातको न भूले ओर फिर व्यक्ति और चारित्रकी 
ओर भी दृष्टि रखें तो वह व्यूवद्दारभक्ति वन सकेगी। प्रभु वीरका वर्द्ध- 
मान तो पहिला नाम था ओर जब दो गुनिराज कुछ मनमे तत्त्वशका 
रखते हुए जा रहे थे और यह बालक वर्द्धमान उन दोनों को दिख गया तो 
देखते ही उनकी शंका दुर हो गयी । ऐसे कथानकके आधारसे उन्तकां नाम 
सन्मतिनाथ पड़ा ओर चचपनमे जब वे खेल रहे थे तो एक देव परीक्षा 
करने आया सापका रूप बनाकर) तो खेलने वाले सभी साथी खेल छोड- 
छोड़कर भाग गए और वह साहसी बालक सर्पसे खेलने लगा । उसके फत्त 
पर ही पेर रखकर लीला करने लगा छस समयसे उनका नाम सहावीर है । 
इस तरहकी घटनावोके आधार पर चार नाम पडे है। इन नामों करके 
सहित परमेश्वर महादेवाधिदेव, अतिम तीथकर उसको प्रणाम करके इस 
नियमसारको कहेंगे । 
महतोकी महंतोके प्रति महती झृतज्ञता-- भेया |! जिससे उपकार 
हुआ उसको जो छिपाये उसके शुणके विकासमे बाधा रहती है। इस कारण 
कृतज्ञता प्रकट कर देना यह सत्तोका स्वाभाव्रिक गुण है। यदि दीर प्रभु 
की वाणी न होती तो आज पदार्थमा रघरूप हम क्हासे पाते ओर शांति 
केसे मिलती ? शाति जो हम आपको जब कभी मिलती है बह भेदरविल्लान 
का प्रताप है । परकी ओर लगनेसे भिडनेमें शाति कभी हो ही नहीं सकती 
जितना हम परसे हटते हैं, ज्ञानद्वारा हम अपने आपके श्रक्तले स्वरूपमे 
घिचरते हैं उतनी ही तो शाति है ओर बाकी शॉतिकी झाशान रखिए। 
' चाहे लखपति हो जावे) करोडपति हो जावे, कितन्ता ही परिवार हो जाबे 
पर शांति नहीं मिलती । बडे आदमियोके ठाठवाट देख लो- उन्हें शाति 
उससे नहीं प्राप्त हो सकती । शात्ति ज्ञानपर ही निभर है । दि 
मद्दान्‌ लाभफे श्रोग्राममें तुच्छ हांनिकी उपेक्षा-- भैया ! चाहिए 
क्‍या ? सुख; शाति। आनन्द | उसका उपाय है-- सम्यरन्नान | ता चस्तु- 
स्वरूपका बोध करना कितना बढ़ा काम है ? ,ढुकानसे वडा है या नही * 
दुकानसे तो बढ़ा है और घरके लोगोके, स्नेहसे बड़ा है कि नहीं ? उससे 
भी यढ़ा दे | यह सबसे बडा कास हैं. ओर जो बड़ा काम होता है. उसको 
झ्रते हुएमे अगर छोटी बातोंका जुक्‍्सान भी हो जाय तो उसमे रज न 


हु 


गाथा १ १७ 


जप कब 8 का 5 बिक किक 
होनी चाहिए | धनमभे कुछ कमी हो जाय; परिवार में कोई क्षति हो जाय तो 
उसके ज्ञाता द्रष्टा रहना चाहिए। यदि ऐसा न कर सके तो ऋशाति होगी । 
एक ही उपाय है शांतिका$ सम्यम्ज्ञान होना । थे वीरदेव निर्मल ज्ञानदर्शनसे 
युक्त हैं। जो समस्त पदार्थेके जाननेमें समर्थ हैं। तीन लोक तीन कालके 
च्र और अचर द्रव्यगुण पर्याय सबको यथावत््‌ एक साथ जाननेका जिनके 
जोहर प्रकट हुआ हैं, उस वीरजिनको नमस्कार करके इस नियमरूसारको 
कहेंगे, ऐसा कुन्दकुन्दाचार्य देव सकहप कर रहे हैं । 
वर्णनीय नियमसार-- भेया ! इस अन्थमे किसको कहेंगे ? नियम- 
सार को । नियम अर्थात सम्यग्ज्ञान सम्यग्द्शन, सम्यकचा रित्र 3्सका सार 
मायने शुद्ध निश्वयरूप परमाथरूप रत्नन्रय । इसका विरूपण इस ग्रन्थमे 
किया जायेगा । ऐसा विरूपण अपनी बुद्धिसे ही नहीं प्रकट किया; किन्तु 
समस्त पदार्थोंकों प्रत्यक्ष जानने वाले वे वलियोने बताया ओर समरत द्रव्य 
श्र तके जानने वाले श्र_तवे बलियोने बताया, वही तत्त्व जो अनन्त तीर्थकरो 
ने अपने-अपने समयमे बताया अथवा जो आत्मामें स्वरूप बसा हुआ है; 
सहजभाव है उसका विरूपण जो चला आ रहा है उस ही अनन्त सतोके 
द्वारा विरूपित तत्त्वकों यहा झुन्ददुन्दाचार्य कहेंगे। अपनी रूचिसे जो 
शारत्र बनाया जाय उसमे ग्रामाणिक्ता नही शआआत्ती । रुचि भी काम देती है 
पर साथ द्वी उन अनन्त ज्ञानियोंके ज्ञानसे मेल खाता हो तब तो समभो 
कि वह समीचीन है, ऐसे प्रवाहरूपमे चले आए हुए इस नियमसार अर्थात्‌ 
शुद्ध र॒त्लत्रय स्वरूपका इसमें वर्णन चल्लेगा । ह 
महनीयके ही महनीयता-- चुन्दकुन्दाचाण देव यहा वीर जिनेन्द्रको 
नमस्कार कर रहे है। सो मानों ऐसी उनसुब तासे नमस्कार-कर रहे हैं कि 
हे वीर जिनेन्द्र ! तुम्हारे जसे बीतराग सर्वत्र प्रभुके रहते हुए मै किस अपने 
समान महा मुग्धचारित्र वाले अन्य देवतावोचो नमस्कार कर सकता हू ? 
कोई किसीका चारित्र यो बताए कि एक पुरुष है ओर बह जहां चाहे, जो 
चाहे चुरा लेता है श्र खा लेता है, हलवाईकी दुकानमे अब लेमे घुस जाय: 
तो.मिठाई खा लेता है, दूध वालेकी दुकानमें घुस जाय तो दूध वही खा 
लेता है छोर जहा जादा है वहा स्त्रियोंम रम जात्ता है; त्तो इस चरित्रको 
सुनकर क्या आपसे भक्ति उसड़ेंगी या जो ग्रहस्थकी भांति स्त्री *खे हो, 
पुत्र रखे हो, ऐसा कोई हो तो कया उसके प्रति आपकी भक्ति जगेगी ? ऐसे 
देव तो हमारी ही तरह मोहमुग्ध हैं। ससारकी ऐसी रीति है कि कोई 
विलक्षण बेढगा काम करने लगे तो उसमे अश्चुता मानने लगते हैं, किन्तु 
सेरी ही तरह मोह मुग्ध जो हैं उनको में केसे पूजू 
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धर्माश्रयका परमार्थ छाश्रय-- हे प्रभु | जो रागहेप कपाण्से परे है; 
ज्ञानकी अत्यन्त स्वच्छ महिमा जिसके प्रवट हई है ऐसा रबरूप ही भेरा 
चआराध्य है, प्ले वहा जाओ १ ये रगागद्गप शिष्यग्ण, परिवारजन॥) भफ़जन 
क्या मेरे कोई शरणभूत है ? रूव मेरे उपयोग्कों यत्रदत्र भटकानेमे ये 
अ्राश्रय चनते है | में किसकी शरण जाऊँ जो मेरे लिए एक मात्र हो । आप 
श्रभी देख लो--धर्मके नाम पर भगवान जिनेन्द्र या प्रभुमृति। मंदिर इनके 
लिए सब लोग कितने न्‍्योछावर रहते है ? घरका काम बिगढे तो एककों 
ही चिंता हैं अ्न्यकों) परवाह ही नहीं और संब्रिका था सस्थाका कोई 
काम आ जाय तो सबको चिंता और सबको परवाह है | कोई बात बिगडने 
लगे तो सबको चिता हों जाय । चाहे उन सबने उस घर्मका यथार्थस्वरूंप 
न भी जाना हो) पर नाम तो है धर्मफा | जिसके नाम पर इतना लटूदू होते 
उसका यदि स्वरूप समझे श्रा जाय तब तो फिर कहना ही क्‍या 
प्रभु बीरका उपकार-- हे प्रभु | तेरा जेसा विजयी निर्दोष श॒ुएकी 
खान शआनन्द्निधान केवल ज्योतिषुण्ज ऐ। उसको छोड़कर में क्सि जगह 
श्रपता सिर भुकाऊँ ? मानो इस उत्सुकताके साथ सर्ंप्रथ्स जिनेन्द्रदेवकों 
नमरकार किया गया है। दूसरी बात यह है कि लोग सिद्धकी अपेक्षा 
श्ररहतकी याद ज्यादा करते और अरहतोकी श्रपेक्षा उन्‍्हींमें तीथथक्रकी 
याद ज्यादा फरते और एत्तमें अतिम तीर्थकरकी अ्रधिक याद्‌ करते हैं तो ये 
प्रभु साक्षात्‌ उपकारके जो कारण हुए हैं सो उनकी स्कृतिमें झतज्ञता ही 
फारण है। यह तो देवका प्रकरण है ना। कदाचित्‌ कोई गुरुको भी पहिले 
नमस्कार और भगवासकों पीछे नमस्कार करे, किसी की ऐसी हृतश्ञता बन 
जाय तो किसी की बन भी जाती हैं । 
गुरुका गौरध-- भेया | एक क्थानकमे सुना होगा कि एक सेठ ने 
किसी पशुकों मरण समय शमोकार मन्न दिया । सो घह पशु मरकर देव 
बन गया | जब अवधिज्ञान से उसने जाना कि अमुक श्रावकने मेरी गति 
सुधारी तो मध्यलोकमे झआाया। एक जगह मुनिराज भी बेंठे थे और बह 
सेठ भी बेठा था तो उसने पहिले सेठकी नमस्कार किया; पश्चात्‌ मुनिको 
नमस्कार किया | तो कृतज्षताकी लद्दर जिसमे जैसी दौड़ जाय इस तरह 
प्रवृत्ति होती है । भाप कहें कि यह तो ठीक नहीं। हा मनिक्ती भक्ति रखने 
वाला हो सेठ और सेठकों अगर पहिले ही नमस्कार करले तो बह भुनिको 
ही तो नमस्कार हुआ | जेंसे मालो कोर जिनभक्त त्रह'चारी शुढलक या 
मुनि इनका आप यथायोग्य विनय करते हैं तो किस नातेसे करते हैं ९ 
मंदिरमे भी बैठे हों क्ुह्लक या सुनति तो आप वहा पर भी पहिले उनको 
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नमस्कार कर डालते हैं ना, तो चूँकि ये जिनेन्द्रके भक्त हैं सो भक्तके नाते 
से ही बिनय किया गया है ना। तो वह जिनेन्द्रका घिनय सम्िए | न 
जिनेन्द्रके भक्त हों तो कोई पूछले तो जाने । 
घीरभक्ति, वीरभकत व बीरशक्तिफी विशेषता-- गुरुके नमस्कार 
में भी प्रभुभक्ति ही तो अन्तरम बसी है ना, यह छृतज्ञताकी कुछ पद्धति 
होनी है पर आशय विपरीत हो जाय तो उसमें दोष आता है । चूंकि यह 
आप्तका प्रकरण है इसलिए वीर जिनेन्द्रकों नमस्कार किया है ओर साथ 
ही यह भी ध्यनित है कि वीरकों ही क्‍यों नमस्कार किया तो उनकी वाणी 
यध्यनिकी परस्परास आज त्तीथ चल रहा हैं। जिस परम्परासे आए 
हुए तत्त्वकों हम शब्दोंमिं वाव रहे है यह भी साथ ध्वनित है । जिस अरकार 
स्वच्छु वीर जिनेन्द्र हुए उस ही प्रकारका स्वच्छ हमे भीहें ना है। उस 
बर्गरहित सोक्षकी प्राफ्रेक लिए हम यह उद्यस कर रहे 6 | यह तो शुद्ध 
ध८य हो जानकी चिशेफता हैं | 
शास्त्ररचनाका प्रयोजन निज परस विशुद्धि-- अचार देव 
नहीं चाहते हैं, न यश, न नाम न अन्य कुछ, किन्तु मेरा उपयोग रागद्वेफर्क 
वृत्तिसे दूर रहे इसके लिए यह उपक्रम है शास्त्र रचना ओर फिर इसको 
घढकर अन्य लोगाक़ा उपयोग भला हूं,ना। यह ए) शसा को तग्ह एक गणा 
प्रयाजन ओर फल है । हम लोग उन्तके सुच्य प्रयोजनको चाहे न पाक 
सके झौर उपकार हम लोगोका होता है. श्रधिर। इसलिए यही शुझ गाये 
कि छुन्दकुन्दाचाय प्रभुने हम जसे पासरोझे उपकारके लिए अध्यात्म भ्न्धो 
की रचना की है । हम यह बोलते हैं पर उन्दकुन्दाचार्य प्रभु ने हम लोगो 
फा ख्याल रखकर कि भिन्‍्डके फल्नाने-फलान लोग होगे या इटायबास फोई 
नियमसार पढ़े गे; उनका उपकार होगा इसलिए बनाया या अन्य फिसीके 
ल्‍्यालसे शास्त्ररचना की ऐसा नहीं है, किन्तु अपने उपयोगको शुद्ध रखने 
के लिए और मोंश्षमार्गस उपकार होता है। सो उस सोक्षमागकी भूति 
स्वॉची है 
भक्तिपद्धति-- भेया | जो जिस पर लट॒ट हो जाता है 5सके मनसे 
वही समाया रहता है । सबकी भूलकर उसकी शकल बनाए) उसके गीत 
गए, उसके -भजन वत्ताएझ। गदुराद रचरोंमे एकात्तमें विनती करे--ये सब 
-यातें होने लगती हैं । किसीको दिखानका प्रयोजन नही है । यहा जिनकी 
पूजा फर रहे है, जल्दी जाना है अथवा नही जाना है, आदत है, मर्दी 
जल्‍दी बांघ-रहे ६ भार कोई चार आदमी बडे दर्शन करने आ छाये तो 
उत्तफो देख करफ फिर रागसे गायेंगे । क्योकि उद्देश्य ही पुष्ट नहीं है कि 
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3 30 सबको भूलफर में क्या हूं, किस परिष्यरफा हू, मेरेसे के ई 
भार है क्या; सर्व बातोको भूलकर छपने को निर्भार अनुभवकर चिदानन्द 
स्वरूपको निरखकर उस ही ज्ञानपुझ्की ओर हमें मुबना चाहिए था; यह 
उद्देश्य तो न रहा, इसलिए मन यत्र तत्र भटकता है । बड़ी बाते करते है 
ओर करते कुछ नहीं है । 

परमपूजास लिये कमर कस कर भक्तकी तैयारी-- पूजाकी भ्रस्ता- भर 
बनामे पढते हैं ना - अरहंन पुराणपुरुपोत्तमपावनानि बरतू'न नृन्मख्ला-' 
न्ययमेक एवं । शअस्मिन प्वलहिसलवे बलवोधवह्ी पुण्य समग्रमहमेक्मना 
जुद्दीमि । बडी लयसे आप पढते हैं ता, भगवानकों रिमानेके लिए कि है 
श्ररहंत | हे पुराण | हे पुरुषोत्तम ये जो नाना पवित्र चीजे रखी हैं ना, जल 
चदन, श्क्षत आदि द्रव्य और इतन बडे हस ओर घोती छुपट्टा और यह 
बेदी श्र यह विराजे भगवान कितनी चीजें है बहा उस जगह ? कहते हैं 
कि नाथ मुझे अन्य कुछ दिखता ही नहीं है। हमे ये ऋक्षत) एप्प कुछ नही 
दिखते | हमें तो केवल एक ही चीज दिख रही है; श्रय एक एच | यह 
जाज्यल्यमान्‌ तेजस्वी ज्ञानस्थरूपी ही हमे दिख रहा है। सो इस जाप्वल्य- 
मान्‌ निर्मल केवल ज्ञानरूपी श्रग्निमे समस्त पुण्यको एक मन होकर में 
स्वाह्या करता हू। जो आप रोज-रोज पूजनमे कहते हो; उसका ही यह 
श्र्थ किया जा रहा है । चाहे करते कुछ हो हमे पता नहीं हैं । धर 

पूजासे प्रथम महान्‌ संकहप-- आप रोज पूजा करने से पहिले 
यह कहते हो कि इस जाउ्वल्यसान्‌ ज्ञानाग्निसे सारे पुण्यकों में स्वाहा 
करता हू । कितना निर्मल चित्त होकर यह भक्त पेश होता है प्रभुवे दरबार 
मे । वेवल ज्ञानपुल्ल ही उसे दिख रहा है और जो चार पांच लड़के हैं 
उन्तकी रच खबर नहीं है क्योकि सर्वेत्र सब द्रव्योकों जानता दै। उनका भार 
उन पर छै। मे रेसे कुछ उनका बनता ही नहीं है। यहा तो केवल आत्म- 
स्वरूपके दर्शन को बह आया है। इस जाप्वल्यमान्‌ ज्ञानमे सारी पुण्य 
चीजोको में जज्ञाता हू । 

ञ् न री ०] 

पुण्य वेभवका स्थाह्म-- कितनी पुण्य चीजे हैं श्रभी उसके पास ? 
€। आनेका कुछ द्रव्य है । पतली चिटक घर लिया, बादाम न मिलता दो 
तो कमलगद्टा हो गए, चिरमटी भी आ गयी हैं । सारी चीजे सिलकर सबा 
नो आलेकी चीजें घरी हैं और कहते हैं सारा पुण्य रवाह्य कर रहा हूं. यह « 
उसपर नखरे बगरा रे हैं। प्रभुकी ओरसे पूछ दे) कोई ऐसा तो भक्त कद्दता 

कि नहीं मद्दाराज में इतने ही द्रव्यको स्वाह्य नहीं करता हू। किन्तु इसके 

अतिरिक्त जितना भी वेभव है लाखोका, दजारोका) करोड़ोका उस सारे 
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वभवको में न्‍्योछ्ावर करता हूं । हेय चौजे हैं ये सब । उन्तको में क्या दिल 
मे रखूँ ? उन सबको मे स्वाहा करता हू । 

द्रव्यपुएयका स्राहा-- तब फिर सान्तों भगषान्‌ बोले कि ऐ भक्त हुम 
घतुराई पर चतुराई बगरा रहे हो; तुम जानते हो कि धन वैभव तो मेरा है 
नही। सो जरा कहकर तो सियामिद्दू बनले, भगणवानकें प्यारे बनले) में 
सबंब+वको त्यागता हु, क्योंकि यह सब तो मरने पर भी न जायेगा, ये 
सारी चीजे मेरेसे भिन्‍न हैं तो इन चीजों को स्थाहा कहकर भगवानके 
मियामिट्॒ठू बन ले) क्‍या यह बात है भक्त ' ' 

भावपुण्यका रघाहा-- भक्त कहता है कि नही महाराज इत्नी ही 
बात नहीं है । जिस घुस्यकर्मके उदयसे यह वेभव मिला हो रस पुण्यक्षम 
को भी मै स्वाहा करता हू, मुझे छुछून चाहिए) ये सब हेथ है। प्रभुका 
चाककोल वोला--अच्छा) जानते हो कि ये भी पोद्गलिक है मेरे आ।त्मा 
से अत्यन्त भिन्‍न है; सो कह लो प्रभुसे। भक्त कहता है कि महाराज यह 
वात नहीं हैं। वे द्रव्य पुस्यकर्म जिसके परिणामके कारण बद्ध हुए ऐसे 
शुभोपयोगरूप भावोको भी से स्वाहा करता हू । मायने क्‍या करता हूं कि 
आपकी जो वर्तसानसे भक्त कर रहा हू इस परिणामको भी भे स्वाहा कर 
रहा हू । अब क्‍या रह गया ? जिस ज्ञासपुआुजकी पूजा कर रहे हैं बह 
ज्ञानपुष्ज ही मेरे ध्यानसे रह गया, ऐसी तेयारीके साथ बड़ी भक्तिसे 
भाप भगवानसे रोज कह जाते है। तो अब सोचना चाहिए कि भगवानके 
आगे हम सरासर भूठ तो न बोले । न इतना न कर सके तो लक्ष्य तो रहे 
कि हमने ऐसा कहा है ओर हमारे करने को इतना काम पड़ा है | 

महान्‌ कार्यके लिये महान्‌ यत्न-- यहाँ कुन्दकुन्दाचार्य देव एक 
बहुत बड़ा काम करने जा रहे हैं ना; तो उसके लिए पहिले अपने सनको 
बहुत निर्मल स्वच्छ शृढ वना लें । कोचसा काम करने जा रहे है ? जो 
बड़े-बड़े गणधर देवोंते जिस सर्मको शब्दोसे रचा है, उन्त गणधरोंकी 
साक्षात्‌ वचनावली भी जिस श्म्ुताकी बतानेसे समर्थ न हों सका तो हम 
क्षोग फिर क्‍या रहे? भेया ! यद्यपि सम्भव है कि इसमे प्रवचनसार, 
ससयसार नियमसार इनसे कोई कोई दोहा कोई-कोई गाथा शायद वह ही 
इ जो गणधरदेव अपने मुखसे बोल गए हो। हो सकता हैं मगर पूरी 
उन्तकी वचनावली परम्परामें आज नहीं रही। उस मर्मको व्यक्त करते 

। तो जिस ससको बडे-बडे गणवर देव भी अपनी वाणीसे पूरा-पूरा 

व्यक्त न कर्‌ सके हों, जिससे सर्वजन समभ सके तो हम मदपुरुप उनके 
समक्ष क्या हैं ? इतसे बडे कामको करनेकी तेयारीमे झुन्दकुन्दाचार्य देव 
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पहिले प्रभुस्म रण करके अपने मनको गम्भीर बना रहे हैं । 
पुन पुनः वीरस्मृति-- यह नियमसार ग्रन्थ है जिसे प्रत्यक्ष ज्ञान 
घारियो ने बनाया है; श्र,त केवलियोंने विरूपा है। समस्त भव्य जीवोंके 
हितके करने वाले ऐसे नियमसार नामक परमागमकों कहूँंगा । इस प्रकार 
कुन्दऊन्दाचायदेव एक विशिष्ट देवताको नमस्कार करनेके बाद अब इस 
प्रन्थकों कहेंगे । अभी अन्ध बनानेके प्रारम्भिक ग्क्रमसे फिर भी प्भुकी 
याद बारवार आती ही है| ये प्रभुबाल ऋहम्चारी थे । मजनोमे लोग गाया 
करते हैं, छोड़ दिया सकल परिवार चला बीरा) माता सममावति है! 
अरे मेरे वीर क्यो जाते हो, माता रुदून मचाती है, पिता भी एक कोनेमे 
बैठा शोक कर रहा है । वह मानता ही नहीं है । वाल्यकालमे ही जद चर्य 
जसा दुर्धरत्रत धारण करके निष्परिग्रह रहकर यह प्रश्ु मोन रहे? जब तक 
केवलज्ञान नही हुआ | बडे आ्रादमी था तो रूच बोलेगे नही तो मौन रहेगे। 
मुनि अवस्थासे ये प्रभु मोन रहे हैं । 
वीर प्रभुकी त्रिल्षोक पृ्यता-- बीर अशुकों क्बलज्लान हुआ, तीनो 
लोकके जीवबोने उन्हे पूजा, मनुष्योने भी; देबोने भी, अर्धघो्ञोव के जीपने 
भी | तीन लोकके सारे जीव उनके चरणोंम आए | सब तो नही आ सकते 
पर ऊध्वेलोक्के इन्द्र, मध्यलोकके इन्द्र ओर अ्रधोल्लोकके इन्द्र आ गये तो 
सममभो सभी आ गए | भेरूकी जडसे नीचे अधोलोक माना जाता है। 
भवनवासी और व्यतरके आवास मेरुसे नीचे जाकर है | उनसे रहने वाले 
वे अवोबासी कहलाते हैं । तो जब सभी लोकोके इन्द्र उनके चरणोंसे आा 
गए तो सभी आ गए समभिए | यह तो बात आजकल काश्मीरदे विषय 
में है कि काश्मीरकों चुनने वाली उनकी जो समिति है ध्सने एक मतसे 
भारतमे मिलना स्वीकार कर ढिया। तो इसका अर्थ है कि समस्त कश्मीर 
ने स्वीकार कर लिया । जब ऊच्वेल्ोकके इन्द्र चरणोमे आए तो राबही ने 
नमस्कार किया समभिये। सारे कहा आ सकते हें ? किसी-किसीके तो 
भाव ही नही आता होगा । मगर जब इन्द्र आ गए तो सबका आना समझ 
लीजिए | ;ढ «7 5 5 
« वीतरागताका अताप-- इस तरह तीन लोकके सकल जीबोबे द्वारा 
यह प्रभु पूज्य हैं। इनका एकछतन्न तीन लोकमे राज्य फेला है | क्या फेला 
है, ज्ञानसाम्राज्य । वे राज्यको ठुकरा कर आये थे । अब तीन लोकका राषप्य 
मिला है। अब इस ससारमे नहीं भटकते हैं, अब जन्म नहीं लेते है, अन्नन्त 
कालके लिए निर्दोष जन्ममरणरहित अनन्त आनन्दुमय हो गए। वे पीर 
नाथ जिसकी भी इश्मि आते हैं. तो इसी प्रकार आया करते हैं. कि समब- 
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शरण है, उस समवशरणके बीचमें गधछुटी है, वहा जिनका निवास है । 
चारों श्रोरसे देवी देवता देशगतारें गायन ढरते हुए, बडे-तंड वाजा वजाते 
हुए जहा नाच कर रहे हों ओर तीन लोकके समम्त जीव जिसके चरणॉमे 
भुक रहे हों; यह सव क्रिसका प्रताप है ? एक बील्रागताछा प्रताप है | 
बीतरागताके कारण यह सारा सबल समाज दृत्य, गान करते हुए उनके 
चरण से पहुच रहा हैं। ऐसे शरीरसे तो वे समवशरणमे विगजमान है 
ओर अन्तरसे वे केवलक्षान ज्ट्मी सहिन विराजमाव है । ऐसे बीरवेवको 
प्रणाम करके अच कुन्दकुन्दाचार्यवेच हिनीया गाथाका अवतरण करते हैं । 
मग्गं सग्गफल ति य दुविह जिशसासणे समकखदं। 
मग्ग मोक्ख उद्यों तध्स फले होडइ णिव्वाण ॥२॥ 
जिन्शासनके दो उपदेश-- मार्य ओर मार्गफल्ल, सोक्षका सार्ग ओर 
मोक्षके सार्गका फल) छुटकारेका उपाय और छुटकारेके उपायका फल, 
सकटोंसे दूर हो नेफा उपाय ओर सकटोके दूर दूर होनेके उपायका फल, 
शाति पानेका उपाय ओर शाति पाने के उपायक्रा फल | जिन शासनके 
उपतेशमे दो वातों पर विशेष जोर दिया गया है। ऐसा इस भनन्‍्थमे जो कुछ 
पर्णुत होगा) जिस किसी भी पद्धतिसे वर्णन होगा, मार्ग-सागफलका बन 
चलेगा | 
सार्ग और मसार्गफल-- इस गाथासे सोक्षमार्ग और सोक्षसार्गके 
फलका स्वरूप वर्शित किया गया है। सोक्षमार्ग क्या है? सम्यग्ज्ञान। 
सम्यर्दर्शन ओर सम्यक_चारित्र | तीनोका एक रचरूप होना॥ सो मोक्षमार्ग 
है। मोक्षमार्ग सम्यग्दशंनसे प्रारम्भ होता है. यह भी कह सकते हैं भोर 
सम्यकचा रित्रसे प्रारम्भ होता हैं. यह भी कह सकते हैं। जहां परद्रव्योसे 
भिन्‍न आत्मतत्त्वकका अवलोकन हुआ, कर्मसि छूटनेका उपाय मिला वहा 
मोक्षमार्गका प्रारम्भ सम्यस्दर्शमसे हुआ समसझिये ओर एक हृष्टिसे सम्य- 
रर्शद ने वस्तुस्थरूप दिखाया और यह मार्ग है शातिका यह दिखाया, पर 
इस पर चलें तो मार्गका चल्नना कहलाता है। सो सम्यकचा रित्रसे सोक्ष- 
मार्ग घला | जेसे सूर्यका काम है मार्ग दिखा देना। व्यवहार भाषासे कह 
है--उजेज्ञा हो गया, मार्ग दिख गया, पर चलाना क्राम सूर्यका नही 
। इस प्रकार सम्यर्दर्शनने मोक्षमार्ग दिखाया पर मोक्षमार्ग पर चहृना 
सम्यकचा रित्रसे हुआ । 
विरत्नोका भादुर्भाव-- यह सम्यक्चारित्र शुरू हो जाता हैं कस्म- 
ग्दशंतके द्वोते ही, पर उसकी विशेषतासे वढ-बढ़कर सम्यकचारित्र बढ़ता 
रहता है। सम्यग्दर्शनके साथ स्वरूपाचरण चारित्र होता है । स्वरूपा चरण 
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ही परमाथ चारित्र है ओर आगे भी ऊँचेके गुणस्थानोमें स्वरूपाचरणकी 
वृद्धिकी ही महिमामे स्वरूपाचरण की कितनी वृद्धि हुई, उसकी माप है 
अरानत्नत महातत आदि। तो सम्यग्द्शनके होते ही सग्यकज्नान दो जाता 
है झोर सम्यकचारित्र हो जाता है। परन्तु जैसे ज्ञानवी पूर्णता बादमें हुई 
है इसी प्रकार सम्यक्चारित्रकी परिपूर्णता बादमे हुई है, पर किसी न 
जर्सी 00632. होते ही सम्यकचारित्र हो जाता है और साक्षात्त्‌ 
मोक्षमार्ग जिसके बाद मोक्षकी प्राप्ति होती है। वह है सम्यग्दर्शनः 
सम्यसक्षान और सम्यक्चारित्रका एक अभेद्रूप हो जाना। इस गायामें 
सार्ग ओर मार्गफल बताया जा रहा है | सार्ग तो है शुद्धरत्नत्रय, निश्चय 
रत्नत्रय) आत्मतत्त्वका श्रद्धान ज्ञान ओर आचरणरूप निश्चयरत्नन्नय और 
मार्गका फल है मोक्ष, प्राप्ति; अपुनर्भव अर्थात्‌ फिरसे ससार न होना | 

प्रमाठकी अकर्तव्यता-- भेया ! निर्वाण हुआ तो निर्वाण ही है, 
फिर संसार नहीं होता । जब तक निर्वाणकी प्राप्ति नहीं होती अर्थात्‌ क्षपक 
श्रेणी पर चढना नहीं होता तव तक शंका ही शका है। जब तक क्षायिक 
सम्यक्त्व नहीं होता तब तक सम्यक्त्वकी भी शका है | हो गया और फिर 
मिट जाय ऐसी स्थिति दो जाती है और जो छुछ थोड़ा वहुत ऊँचा भव 
पा लिया; ऊँचा कुल आदि ग्राप्त कर लिया, इसका तो बुछ भरोसा भी 
नहीं है । आज उच्च कुल पाया कलके दिन क्या पायें ? 

कृतघ्नताका एक दृष्टानत ओर कुफल"-- एक साधु महाराज घेठे शे 
तो उनके सामने एक चूहा निकला | वह चूहा साधु महाराजके स्किटमे ही 
रहता था। सो चूहेके आने पर एक घिलाव भी आ गया। बिलावको देख 
कर चूहा डर गया; सो साधु मद्दाराजने द्याभाव करके चूहे को आशीर्वाद» 
दिया कि बिडालो भव) तू बिलाव हो जा। वह बिलाव हों गया। हब. 
बिलावसे बिलाब क्या डरे ? शअब आया कुत्ता सो उस बिलाबको श्राशीर्वाद., 
दिया कि श्वान्भव | तू कुत्ता हो जा। सो वह कुत्ता हो गया | फिर निकला. 
व्याप्र) सो साधु ने उस कुत्तको आशीर्वाद दिया कि व्यात्रो भव । व्याप्र हो, 
गया, तेहुवा हो गया | उस पर झूपटा सिह तो आशीर्वाद दिया क्रि सिह्दो 
भव | अब सिह सिद्दसे क्‍यों डरे ? उसे लगो भूख । सो सोचा कि श्रब८ 
क्या खाये) यही महाराज तो अच्छे पवित्र बेठे हैं, इनसे बढकर अच्छा: 
मास ओर कहा मिलेगा ? सो सिंहके मनमें श्राया कि इन साधु महाराजको 
खा जाऊँ। ज्यों द्वी कपटा झट साधु ने कट्दा कि पुन मूषकों भव, तू फ्रि 
चूहा बन जा । वह फिर चूहा बन गया। ५ 

आत्मदेवकी अकृतज्ञताका फल-- इसी तरह यह जीप कुछ झात्मदेव 
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के प्रंसादको पाकर निगोद्स निकला, विकलतन्र्य हुआ, पचइन्द्रिय हुआ॥ 
मनुष्य हुआ,-पुस्यवान्‌ हुआ; समर्थ हुआ | -अब इतना समर्थ होकर यह 
मनुष्य इस ही आत्मदेव पर-हमज्ञा कर रहा है। खोटा परिणाम किया, 
विपय-कपाय किया; कुचुद्धि जगी, रागइईणष सोह किया, किसी को अपना 

माना, किसीको पराया मान लिया, यह स्व इस आत्मदेव पर हमला किया 

जा रहा है । सो आत्मदेवको जरा ही तो आशीर्वाद देना है कि पुनर्निंगोदो 
भव | फिर निगोद हो जावो | इतने ऊँचे उठकर फिर निगोदमे चलता गया; 
तो अब क्या हाल होगा ? किसी चीजका भरोसा नही है | पूरा भरोसा तो 
अपने आत्मदेवकी एक बार भकल्क हो जाय उसका भी नहीं है । बार-बार 
उसकी भावना हों) उसके ही भीतर रुचि हो, उसका ही पुरुषार्थ हो, तब 
जाकर सिद्धि होती है । 

- सार्गफल निर्वाण-- मसार्गका फल्ल है अपुनभंव। फिरसे भव तन 
मिला) इसका नास है अपुनर्भव | इस अपुनर्भवका ही नास निर्वाण है, 
अर्थात्‌ वह.सव ऊघधम शात हो जाना जो सस्परमे त्रग उठाकर हो जाया 
करते थे | इसीका नाम अपुनर्भव है। धर्म, अर्थ, काम ये तीन बर्ग जहां 
अपगत हो जाते हैं, दूर द्ो जाते हैं उसका नाम्न है अपवर्ग | इस ही सार्ग 
फल्नका नाम है मुक्ति; छूट जाना । संसारके संक्ट ओर सकट तामक्रण 
में जो द्रव्यकर्म,ओर भावकर्म हैं; उनका छूट जाना, इसका नाम है मुक्ति 
अथबा मोक्ष |.,तो यह है म.र्गका फल | ये दो प्रकारवे मार्ग ओर सार्गफल् 
हैं। ये परमचीतराग सबन्नदेवके शासनमे चार ज्ञानोक ध्यानी आचार्योंने 
गणघरोसे बवाया है |. ,-; _-., 0 7. आप 

._ « मार्गका अर्थ-- मार्ग-किसे; कहते है ? जो खेजा जाय वह सार्ग है 
या जिस पर गमन करके इष्ट स्थान पर पहुचाँ जाय उसे मार्ग कहते हैं । 
इस मार्गडा नाम आजकल क्या-रखा १ : सड़क- शब्द अशुद्ध है। सड़क 
नही बल्कि सरक । अब देखो कि सरकता नो आदमी है और उसररास्तेका 
नाम सरक रखा-। जहा आदमी सरकते हो उसका नाम सरफ है । तो जिस 
के आधारसे पथिक सरकते हैं उसका नाम है सरक | जिसके आधारसे यह 
संसारी जीव इस'बनसे सरकक्र ऊपर पहुचे ररूवा नाम है सरक | -तो 

“यह है माग, पथ .अपने आपके-विशुद्ध ज्ञानदर्शहस्वरूपी आत्मतत्त्वका 
यथाथ, श्रद्धाब होना और ऐसा ही उपयोग बन्ताए रहना, उससे ही रत 
रहना यही अमेदरत्नत्रय है| सर्स्म ओर इसका फल है सोक्ष । एक शब्दसे 
मोक्षका उपाय कह्टे तो कह लीजिए परम निरपेक्ष होकर एक निज सहज 
स्वभावका उपयोगमें तन्मय होना यही है मोच मार्ग । 
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कि शान्तिका ज्ञानसे मेंल-- निजपरमात्मतत्त्वका रुम्यक, श्रद्धान्‌, परि- 
शान और उसका ही अनुष्ठान होना ही निश्चय रत्नत्रयरूप से क्षका उपाय 
आर उस शुद्ध र॒त्नत्नयका फल स्वात्माकी प्राप्ति होना है | बात ब्डी सीधी 
? सण्र लग रहो है बडी कठिन । इतना सीधा काम बुटुम्बका पालन नहीं 
|| आप दूकानको चलाते नहों हैं, वहा श्रपना % घियार ही बुछ नहीं है ! 
कोई आए या न आए | परिषारके लोग श्राज्ञा साने, न माने, फ्रि ये सम्प्र 
परवस्त हैं। उन परवस्तओका कुछ भी परिशास्नहों छ दाचित्‌ तम्हारे 
मनके हारा भी परिणमल हा तो भी शान्ति तो मिल्न ही नहीं सकती 
क्योकि श्वत्िका मेल परपदार्थकी दृष्टिके साथ नहीं है, किन्त इस ज्ञान 
तो ज्ञानस्वरूप ही बसे तो उस ज्ञानव्रत्तिक साथ ही शात्फि मेल हो सकता 
॥ 
विशुद्ध ज्ञानाजनका पुरुषार्थ-- भया ! श्रव क्या काम करना है ? 
ऐसा काम करो कि जिस पर सारी दुनिया पागल क्ह्टेगी । लोगोकी समझ 
में चाहे आए नहीं । लो घर छोड दिया। चल दिया; इतना कमाया॥ 
मकान बनवाया, दूकान बनवाई ओर अब आरामपे दिन थे, सो केसी 
कुबुद्धि हुई कि सब कुछ त्याग दिया | अब आए थे आरामके दिन ओर 
आरामके दिनोंमें ल्ञात मारकर घर छोड़कर चल दिया-ऐसो भावनाएं 
सोही पुरुषोंकी हैं, पर इस एक छ्ञानीको तो सारा जगत्‌ पागल दिख रहा 
ओर सारे जगत्‌कों यह झ्ञानी पागल दिख रहा है | ऋष निरय यह हुआ 
कि जिसमे अपना पपयोग शांतिसे फिट बंठे बह्दी अपना काम फरना है 
ओर उसका उपाय है ज्ञानार्जन | स्वाध्याय करके) विद्याध्ययन फरके तत्त्व- 
चर्चा करके, ध्यान करके एक इस ज्ञानका अर्जन करना शुद्धज्ञानब्रत्ति को 
जगाना ये एक काम छहै। इसे करते जाइए | 
पुरुषार्थथा आवश्यक कर्तव्य-- भैया ! ऐसा लगेगा बहुत दिन तक 
कि सफलता नहीं मिज्नी; पर सफलता मिलनेका बुद्धिपृवषफ ररपाय तो यही 
हैं। अब और क्या करे, यह बतलाओ ? यहा कुछ ऐसा नहीं है कि इस 
रोजगारमे फायदा नहीं दिखता है तो दूसरा रोजगार करो । अब सर्राफा 
में दम नहीं रहा तो बजाजा करे । अब बजाजामें दम नहीं रहा तो भाढत 
का कास करें | सो अ्रदल बदलकर रोजगार करें। जिस भात्मामे सोक्ष- 
मार्गका काम नहीं है कि अरे ज्ञानाजनसे कुछ लाभ नहीं होता है। अब 
मनभर लड़कोंसे मिल ले; अब खूब धन सम्पत्तिके ही बीचमें बेठ ले। 
उसका तो एक ही फैसला है, उसको तो दूसरा कोई रोजगार है. ही नहीं। 
चाहे सफलता मिलती हो अथवा न मिलनी हो) कार्य करते जावो, यह 
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फिठ बेंठेगा ! 

उद्यम-- एक वाबू साहबने एक दुम्दारकों पायजामा दिया; किन्तु 
पहिना हुआ होने पर भी नयासा था । कुम्हार उस पाय्जास्कों पाकर बड़ा 
प्रसन्‍न हुआ । सो कुम्हार उस पायजामेका उपयोग करने लगा तो सिर पर 
बाधे तो फिट न बेठे, क्योंकि उसकी सियन ही ऐसी थी। कोई सीधासा 
कपड़ा हो ती सिरमें वाघने पर वंध जाए। सिरसें न फिट बैठा तो कमर 
में बांधे, वहा भी फिट न वेठे, क्योंकि ऊपरका जो पोर्सल था वह ढीला- 
दाला रहता है | ०्हा ठीक न वेठा तो हाथोंमे डाले, जब हाथमे भी फिट न 
चंठा तो उसने एक पायचे में एक पर डाल दिया ओर दूसरे पायचेसे दूसरा 
पेर डाल दिया तो फिट बेठ गया | अब वह कहता है कि ओह अब फ्टि 
हो -गया । यह पायजामा यहीं पहिननेकी चीज है। जानते हो पायजामा 
किसे कहते हैं ? जिसमें पाच जम जाए; वह पायजामा है। जिससे पांच 
लात जम जाए+ उसका नाम है पायजामा। सो इसी ₹रहसे छानार्जन 
के काममे चठे रहें | अगर आज फिट न होंगे तो कभी तो फिट द्वो हीं 
जायेंगे ।. 

: अतिभाश न्यतामें विडम्बना-- अपने शआएमें फिट न होनेका कोई 
दूसरा उपाय नहीं हैं, इसके लिये घड़े मि9की आवश्यकता हैं | भाई कुछ भी 
चीज नहां है; पर जो धर्ममे लगाये; बह मिन्न सब कुछ है। मित्र योग्य हो 
तो ठीक है। ऐसी दशा न हो जाये कि एक गुरु महाराज थे | उन्होंने एक 
शिष्यको पढ़ाया | शिष्य पहनेमे चत्‌र था, मगर अतिभा कुछ न थी; पिद्या 
रटंत थी । शिष्य पर गुरुजी प्रसन्‍न हो गये तो उसी शिष्यकों अपनी ही 
लड़की ब्याह दी | श्रव वह शिष्य दामाद बन गया। बह लडकी बहुत ही 
रूपचती थी; सो शिष्य एक दिन सोचता है कि “भार्या रूपचतती शत्रु: 
सत्री रूपषान्‌ हो तो वह शजु होती है । सो उसने दोष मिटानेके लिए चबक्ू 
से उसकी नांक काट डाली । अब शत्रु न रहेगी, मित्र बन जायेगी । उसकी 
वेवकूफी पर शुरुजौको नाराजगी हो गयी और दामादकों घरसे निकाल 
द्या । 

यह शिष्य जब घरसे चला तो साथसें कलेवा ले लिया। कलेबा 
जानते हो किसे फहते हैं ? क मायने शरीर और वह जिसे लेवे; उसे कलेणा 
कहते हैं अर्थात्‌ जिसे खाया जाये | अब सोचा कि किस दिशामें जाऊ ? 
उसे जल्दी ही स्मरण हो आया कि “महाजनो येन गतः स पनन्‍्था' ।? ।जस 
रास्तेसे बड़े बडे आदमी जा रहे हों, वही रास्ता चलना चाहिए । सो 
किसीफे घरका कोई आद्सों सर गया था। उसके सगमे बहुत्तसे आदमी 
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मरघट जा रहे थे। सो वह उन्‍्हीवे पीछे पीछे चला गया । सो वे तो बेंह। 
से पू.क फाक्कर चले आए, “अब पसने सोचा कि साथमे बलेचा है 
खा लें, पर स्यात्न आया रि अच ले कलेवा न खाना चाहिए। बधुवाव रंगई 
खाना चाहिए | /वधुमि' सह भोंक्तव्यम ।? वंधु कोन, राजद्वारे श्मराने च 
ये तिष्ठटति स वान्धव । सोचा कि बचेहरमें औ।र मग्घटमे जो साथ दे 
वही ब3 होता है । सो सेर्घटसें एक शवा बैठा था। फ्ट्टा कि यही मेरों 
भाई है; सो कलेया खोल्चर बठ गया; शधकोी शो पासमे बिठा लिया | 
सो गधा भी खाता जाय ओर बह भी खाता जाथ | सोचा कि ग्रन्थमे ल्खि 
है कि बधु धर्मेण योजयेत । बघुकों घर साथ जोड देना चाहिए। यह 
हमारा बधु है गधा, सो इसे धर्मव साथ जोडे । व धर्म कया है ? ढढा 
तो मित्न गया श्लोक- 'धर्मस्य त्वरिता गति!!! घर्मकी गति वडी तेज होती 
है| सो वहा बडी तेजीसे ऊँट जा रहा था; जिसकी तेजगति हो, जह्दी 
जह्दी जाय उसका नाम धर्म है। मिल गया धर्म । श्रव वधुफो उस घर्मसे 
जीड़ना चाहिए। से रस्सी से गधेकों झट के गले में जं,ड दियो। घर्ममें 
लगा दिया वंघु को । सो ऐसी श्रटपट विद्या सीख लेने से ज्ञान आत्सामे 
फिट तो नहीं बेठता । 

ज्ञानकज्ञाका जागरण- भया ! कितना ही अध्ययन करलें सबका 
प्रायोजनिक जाननको पद्धति भूता्थ पद्धति है | सब पर्यायोंक जान, किन्तु 
इस पर्यायका स्रोत क्या है ? इसे भी जाने। घह स्रोत है शक्ति। फोई 
शक्ति है तो उस शक्तिषा मृत्ञ क्या है, जहा ये सब अभेदरूप एक हैं। 
जाते हैं। वह है द्रव्य भौर वह द्रव्य क्या है? बस्तु क्‍या है ? स्वभा३ 
ओर स्वसावका मतलब वया है ? स्वरय भवन, संव का होना | बस इस 
प्रकार सहज स्वभाव पर पहच बने वही हैः ज्ञान, वही है धर्म भौर उसमे 
झपने को जोडला चाहिए, फिट वेठाल्सा चाहिए। बस यही हुआ शुद्ध 
रत्नत्नय ओर शुद्ध रत्नत्रयका: फ्ले है निज आत्माका आल्मम्बन अथीत्‌ 
जेसा सहज ज्ञायकस्वरूप यह भगवान्‌ आत्मा है वेसा स्वरूप उपयोग से 
ओर परिशमनसे यथाथ ग््ट दी गया है, यही है मार्गका फल । इस्र प्रकार 
इस गाथासे सार्ग ओर सार्गके फलका निरूपण किया जा रहा है। 

जीवोका खोजयत्न-+ जगतके जीव कोई स्त्रीके प्रेमजन्ंब सुखकी 
तलाशम दोलते हैं -तो कोई घनके श्र्जन और रक्षणमें अपनी बुद्धिको 
भ्रमाते हैं, तो कोई जिलेन्द्रदेवके प्रणीत्त मागंको पावर »पने झात्मामे रत 
होनेका यत्न करते हैं। जो आत्मरतिका यन्‍्म करते है वे ही पदितें ह्दै 
पडित अर्थात्‌ विचेक बुड्टिको जो इत हों, अर्थात प्राप्त हो उन्हें पढित 
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कहते हैं। जगतमें खूब छानकर देख लो--जैसे कि कहते है ससारभावना 
में कि “दाम बिना निर्धन दु खी तृष्णावश धनवान) कहूँ न सुख ससारसे 
सब जग देख्यों छात्त ॥? 2 

जगतकी छान-- जैसे कहीं सूई अधेरेमे गिर ज/य तो खूब छान- 
छान कर. देख लो रत्ती-रत्ती जंगंह को टटोलकर देख लो पर पता नहीं 
चलता कि सुई कहा गिरी है ? इसी तरह संसारमें खूब छान कर देख लो 
कहीं सुख नही दिखता । जो निर्धन है या जिसके पास दास कर्म है वह 
निर्धनताका ख्याल कर करके ठु खी हो रहा है ओर जिसके पास धेन है 
चह तृष्णा बढाकर और अधिक धन हो, इस विकल्पसे दुखी हो रहा है । 
जिसके पुत्र नहीं हुए बह पुत्नोंका ध्यान घनाकर दुःखी हो रहा है ओर 
जिसके पुत्र है उसे वही तमाम आपत्तिया नजर आ रही हैं। जिसकी 
इज्जत नही हुई वह इसी बातसे दु खी रहता है कि मेरी इज्जत नहीं है । 
मेरी कोई पूछ नहीं है ओर जिसवी इज्जत है बह उस स्थितिके विकल्प 
बनाकर दु खी हो रहा है । ' 

... विकल्पसे क्लेशजाल-- एक सहपाठी ने चर्चा करते हुए कहा कि 
देखो दम बताएं अपने त्यागो महाराजो को गुस्सा क्यो आ जाता है ? 
कहा अच्छा बताबों। तो उन्होंने कहा कि कोर त्यागी महाराज अपने 
आपमे ऐसा निर्णय करले कि में इतनी ऊंची पोजीशन का हू और मेरा 
इतना अधिक सम्मान हो ऐरूा मेरा पद है। यह तो निर्णय कर चुके अपने 
द्लिमे । श्रब दूसरेकी परिणति तो उनके आधीन है नहीं । फोई चाहेगा/ 
फोर न चाहेगा, कोई कहना मानेगा। फोई न मानेगा। तब अपनेसे किए 
हुए निर्णयसे कुछ कमी रह जाय तो ये गुस्सा होते हैं । ऐसा क्‍यों नहीं हुआ 
इसने विनयपू्वंक क्यो नहीं बेठाया, नमस्कार क्यो नहीं किया ? अरे ये 
जगतूके जीव है, उनकी परिणति उनके आश्रित है। क 

शान्तिका कारण यथार्थ ज्ञान- भेया ! शाति तब मिलेगी जब 
त्यागी सहाराज यह जान जायें कि ' यह पर्याय तो मेरी श्राफत लगी है । 
में तो एक शुद्ध चेतन्‍्यस्वरूप हू। यहा तो सारा बखेड़ा लगा है। हमारा 
फाम तो जंगलमसे रहने का था; कंकरीली जमीन पर लोटनेका था | कोई 
शत्रु आए, दुःख दे तो बहा समता भाव' करने का था। यहां तो सारी 
सुविधाएँ है । किस बात' पंर इतराना ? यह बात नहीं समाती है जब और 
अपनी पोजीशल का ख्याल रहता है-- मै ' इतना ऊचा उठा हुआ पुरुष हू, 
चस इसीसे दुःखी हो जाता है। तो कोन है. इस संसारस सुखी ? सन जग 
छामकर देखलो अथवा जेसे छलनीसे राख छात्कर उसमे 'से कुछ छांट ' 
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ल्या जाता है इसी तरह अपसी विवेकछलनीमें सारे जगत्‌कों छान लो 
आर देख लो कि इसमें कोई सुख है ? कहीं सुख न मिलेगा । केबल फठ्पना 
करके विकल्प बनाकर समय काट रहे हैं । 

परसे अनुरागकी आशाकी व्यर्थता-- भेया ! मन्ुष्यभवका इत्ना 
अमूल्य भव छोड़कर फिर कल्याण करनेका मौका कहा मिलेगा ? अनन्त 
कालके समयोमें ४०-५० बर्षका यह समय कुछ गिनती भी रखता है क्‍या ? 
नरजीवनके ये क्षण यो ही विकलपोमे व्यतीत हुए जा 7 हे हैं । इस जिन्दगी 
का क्या भरोसा ? सारे जीवन परकी सेवा करे, पर बिघटना होता है तो 
एक क्षणमे ही सब बिगड़ जाता है। कई वर्षों तक किये हुए प्रयत्नकी 
कृतज्ञता कोई नहीं मान सकता क्योकि कपाय हैं ला। एक बात बिगड़ 
जाय तो चाहे कितना ही उपकार किया हो; दूसरेका बह सब भूल जाता 

कि े 

है। ओर फिर यह कह देते है कि देखो हमे पिता ने कहा पाला, अजी 
पिताने हमे कहा पेद्ा किया ? उसने तो कषाय करके अपने विषयको पुष्ट 
किया ओर्‌ पाला पोषा भी हमें कह्टा ? विकल्प ही बनाया । यह तो उदयकी 
बात है | खेर कुछ हो । 

इस जगतसे कितना ही किसीके लिए श्रम करे, पर वस्तुस्वभाव तो 
न बदल देंगे अत्येक द्रव्य केवल वह खुदमे ही रहता है; परिणमता है। क्‍या 
उसका स्वरूप बदला जा से गा ? जीवकी खोज अनेक ग्रकारके चिषयोमें 
सुखके लिए होती रहती है, पर पडित चतुर वही है जो जिनवरके मार्गको 
प्राप्त करके अपने शआत्मामे रत होता है। मुक्तिकों आप्त वही होगा। 
अब नियमसार शब्दका अथ बताते हुए नियमसारमे क्या बात वर्शनमे 
आयेगी, इसका सक्षिपमे दिग्दर्शन कराते हैं । 

णखियमेण हि ज कज्ज तंणियम णाणद्सणचरित्त | 

विवरीयपरिहरत्थं वयण सारमिदि भणिम ॥३॥। 

नियमसार-: जो नियमसे करने योग्य है उसको नियम कहते है । 
बह नियम है ज्ञान दर्शन ओर चारित्र । नियम शब्दका अ््थ है विशेषरूप 
से जहां यम हो, फिट बेठता हो, स्थिरता हो उसको नियम कहते हैं। तो, 
इस जीवका परम कह्याण रूप एक यही स्थिरता का पद्‌ है कि अपने, 
उपयोग द्वारा उपयोग स्वरूपकों अहण करे ओर ऐसा ही ग्रहण करता हुआा 
निरन्तर बर्ते | यही नियम है। नियम और नियमसार, इनमे बुछ अन्तर 
तो नहीं है । उसीका ही नाम नियम है; उसीका नाम नियमसार है, पर 
थोड़ी भर विशेष दृष्टि ऐसी डाल ली गयी कि -स नियममे सार तत्त्व 
डोसा है। परमार्थ होना, विपरीत नहीं होना, विषय-कृप य रूप नहीं होना 
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मिथ्यादर्शन मिथ्याज्ञान सध्या चारित्र रूप नहीं होना ओर व्यवहारघर्म 
क्रियाकी अटक करके उस ही में झपने कर्तव्यकी इतिश्री न जाना जायग 
इन सब बातोसे अपनेको सुर्रक्षत रखने के लिए सार शब्द दिया है 
लियमसार शब्दका वाच्य स्वभ्नावरत्लत्र 7 जैसे समय और समय- 
सार । वही समय है जो शुद्ध आत्मत्त्त है, सहजस्वरूप हैं । अब समयको 
सामान्य कहफर कि सभी आत्मा है, उसमे सार जो भध्र.ब तत्त्वभुतत सो 
समयसार है। नियम शब्दका अर्थ हुआ रत्नत्रय और उससे सारभू 
लगाने से अर्थ हुआ स्वभावरत्नत्रय स्वर: । जैसे सिद्धकी पूजामे पढ़ते 
ज्ञा 'समयसार सुपुष्प सुभाव्या सहजफर्म करेण विशोधया। परमयोग 
बलेन वशीकृत सहज सिद्धमह परिपूजये ।” में इस सहजसिद्धको पूंजता 
हूं। पूजता हू इतना ही नहीं, परिपूजता हू, श्रथोत््‌ सर्च ओरसे अभि- 
समन्तातमे इसे पुजता हू | पूजना। भजन, अर्चना। चचना--ये सब एका- 
थक शब्द हैं। मै इस सहजशुद्धको पृजञता है । बह सहजशुद्ध कौन है. ? तो 
इसमें दोनों ओर दृष्टि जाती ऐ। सिद्धभगवान्‌ अथवा शुद्ध ज्ञायकस्वरूप । 
सहजसिद्ध स्वरूप-: यद्द सिद्ध है, अर्थात पूरा बना हुआ है और 
सदज सिद्ध है; सहज पूर्ण है; उस शेड ज्ञायकस्वरूपको में पूजत्ता हू । 
काहे के द्वारा समयसाररूपी पुष्पमालाके द्वारा किसको पूजता हूं ? 
समयसारको । किसके द्वारा पूजू ! समयसारके ही द्वारा । यह पुष्पमाला 
कुसे बनायी जाय ? माला तो लोग हाथसे गूँथ लेते हैं । तो यह माला 
किस तरह गूथें ? तो सहज जो कर्म है; परिणमन है, सहज क्रिया है चही 
हुआ हाथ । उन हाथोंके द्वारा बनायी गयी है। ऐसे मालाके छारा परमयोग 
बलसे वशीभूत इस सहज सिद्धको मै पूजता हूं। ऐसा स्वभाव रत्लत्रय 
अथवा निश्चय रप्नत्रयका स्परूप इस लिग्रससारमे बताया गया है । 
सहज परसपारिणासिक भाव“: जो सहज परसपारिणामिक_ भाज 
-में स्थिति हैः स्वभाव अनन्त चतुष्टय स्वस्य है। ऐसा जो शुद्ध ज्ञान चेतना 
का परिणाम हैं उसे नियम कहते हैं ।' प्रत्येक पदार्थेभे सहज पारिणामिक 
स्वरूप होता है । जिसमे स्वरूप तो वही शाश्वत एव है ओर जो स्वरूप 
कौ रक्षा के लिए उसके अलुरूप उसमे निरन्तर परिणमन चलता रहता हे 
उत्त सब परिणमनोंकी ख्ोतभूत जो शक्ति है उसे पारिणामिक भाव फहते 
हैं। यह शुद्ध ज्ञान चेतना परिणास परमपारिणामिक भाव स्वरूप है । 
सर्वसे बिविक्त केंघल स्वरूप मात्र भावको शुद्ध ज्ञान चेतना परिणास कह्ते 
हैं। यह स्वभाव अनन्तचतुष्टय रूप है, प्रभु सिद्ध भगवान्‌ व्यक्त अनन्त 
चतुष्टय रूप है ओर यह सहज सिद्ध आत्मतत्त्व स्वभाव अलनेन्तचतुष्टय- 
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रूप है । 

स्वभाव ओर शुद्ध परिणमनके चर्णानकी एकता-- भैया ! शुद्ध 
विकास्‌ ओर सहज स्वभाव इन दोनोंका स्थरूप एक होता है। जेंसे निर्मल 
जल और जलका स्वभाव इन दोनोंका वर्णन तो करिये । जितना ०एन 
आप निर्स जलका कर सकगे उतना ही वर्णन आप जलका कर सवेंगे | 
सिद्ध भगवानका जो व्यक्त स्वरुप है उसका जो कुछ वर्णन है वही ०र्णन 
भात्माके सहज स्वभावका है । उनमें व्यक्त अनन्त चतुष्टय है तो सर्ब॑जीबो 
का स्वभाव अनन्त चतुष्टय है। नहों तो प्रकट केसे हो ” सिद्ध अभु कुछ 
नई चीज नहीं बने हैं किन्तु जो थे वही केवल रह गये है । इसीको सिद्ध 
भगवान्‌ कहते हैं । केवल रह जाना इसीके मायने अभुता है । 

प्रभुकी प्रभुता-- देखो भेया ! इस प्रभ्ुुकी पभ्चुता जेंसे कोई बडा 
आदमी प्रसन्न हो तो बड़ी बात कर सकता है, ओर अगर विगड जाय तो 
बिगाड़ करनेमे भी सामथ्य चाहिए ना, सो बिगाड कर देता है । यह अभु 
जब प्रसन्न द्वोता है निर्मल होता है तो सर्वज्ञतोका व्यवहार करता है । यही 
प्रभु जब बिगड़ता है तो यह भी क्‍या कम प्रभुत्ता है कि पेड बन जाय, 
डाली-डाली, पत्ते-पत्ते बन कर फेल जाय, पतले-पतले तनोमे प्रदेश फेल 
जाएँ, हरा भरा बना रहे, यह इस बिगडे हुए अभुकी प्रभुता है । जो कुछ 
ससारमे गुजर रहा है। कोई पशु है कोई कीड़ा है; कोई पेड़ है, ये सब 
बिगड़े हुए इस पभुकी प्रसुता है। ऐसमे भी चड़ी सामर्थ्य चाहिए ना। कर 
दे कोई वेज्ञानिक ऐसी प्रभुताका काम तो हम भी ससभें। बना तो दे कोई 
वैज्ञानिक इस चेतना को)... .:.., 5५ +»-.' + >. 

“__ हितकारिणी प्रभुता- यह ज्ञायुकस्वरूप भगवान आत्मा इस संसार 

में अपनी प्रभुता विकाररूपमे बना रहा है पर इसमे. क्लेश ही.है। .इसमें 
सार नहीं है । जंब इसे ज्ञान होता है _कि में अपनी असुताका, दरुपग्रोग कर 
रहा हु) प्रशुता तो अपूर्च है, अपने स्वरूपचतुश्यको पहिचाने तो फिर 
उन विषयकपायादिक परिणमोसे उपेक्षा फ़रके, अपने , स्वरूपका, भ्रद्धान्‌ 
करना शान करना और आचरण करना? इससे रत्नत्रयस्वरूप अक्द होता 
है | यही है मार्ग, यही है नियम) +यहदी है नियमसार | इस नियम॒व हारा 
नियमके आश्रयसे नियमसे-जो कार्य किया जाय, वहीं प्रयोजन स्वरूप है; 
बही नियमसार है, अर्थात्‌ ज्ञानदर्शन और चारित्र है। | - - - 

निजपरमात्मत्वका परिज्ञान- ज्ञान किसे कहते हैं (-पर द्वव्य'का 
झालम्बन न फरके सब अंकार अन्तमुख अपनी योगशक्ति लगाकर; 

अन्तमु ख उपयोगी होकर जो निज-परमात्मत्व वा परिज्ञान होता है। जो 


शाथा रे है 


कि उपादेयभूत है वही है ज्ञान। इस लक्षणमे ज्ञान पानेकी तरकीब भी 
बता दी गयी दे । इसको दो बात्तोमे जान लीजिए। एक तो परद्रव्योका 
आलम्बन घूटे ओर दुसरे अन्तमुख अपना उपयोग जाय, दो ही तो ये 
बाते है । 
आत्मत्वपरिज्ञानके दो मुख्य उपायोका विषरणा- इन दोनों बातों 
को ओर सरल भाषांमे यो सममियेगा कि एक काम तो यह है कि समस्त 
' पर द्रव्योंकों भिन्‍न जानकर, असार जानकर, अपना दुलंभ अवसर बिगाड़ 
ने ही वाला जानकर उन समस्त परद्वव्योको अपने उपयोगसे हटा दो। 
तुम्हारे उपयोगमे जो आता हो; कोई विकल्प आंता हो, कोई धन आप्त 
करनेंका उपायरूप विकहप आता हो उन सबके प्रति यह तो ध्यान करिये 
कि ये सब असार बाते हैं, भिन्न हैं, अहितकी बाते हैं। कुछ न रहेगा 
अंतमे; खालौ विकल्प करके जेसां यह पातकी बना वही रह जायेगा। केसा 
भी विचार बनाओ वहा नियत स्वलक्षण देखो, स्वरूपाष्तित्त्व देखो, 
सबको भिन्‍न जानो, असार जानो, अहितरूप जानो ) क्सी भी परद्रव्यमे 
उपयोग न दो । कोई कहेगा कि परद्गव्यमे उपयोग न देनेकी बात तो साहब 
कठिन है | इतना करा दो फिर हम आगे तो बढ लेंगे | अरे इसे खुद कर 
लो, कोई दूसरा आकर न करायेगा । 

५. निज परमात्मत्वंपरिज्ञानका द्वितीय मुख्य उपाय-- दूसरा काम 
केरना यह है कि जो अपने से जानता हुआ रहता है ना सदेव वह जानना 
क्या है ? किस स्वरूपका है; जाननेकी शकल क्या है, जाननेका रूपक 
क्या है ? उस जाननेके स्वरूपके ही जाननेमे लग जाये; चीजोके पीछे 
न पडे, परचीजोको जानते हैं तो परके पीछे न पड़कर उसका जो जानन 
हो रहा है बह जानन किस ढगका है, उसका क्या स्वरूप है ? इसके जानने 
'से लंगे जाये। और आप आत्साका भी जानत कर रहे हो तो वहां भी 
आप आत्माके पीछे न क्ञगे किन्तु वहा भी वह जानन किस तरहका हो 
रहा है ? उस शुद्ध जाननका क्‍या स्वरूप है ? जहां मात्र जानन ही जानन 
“की बोत हो उस जाननके स्वरूपको ही जाननेमे लग जायें) ये ही दो बातें 

“यहा कही गयी हैं। तो इस उपायके द्वारा निज परमतत्त्वका परिज्ञान 
होता है । 

निजपरमास्मत्वके परिज्ञानमे अन्त-पुरुषार्थकी 'आवश्यकता-- इस 

निजत त्त्वके परिज्ञानमें अत'पुरुषार्थ करना होता है। मात्र ऊपरी हृष्टि 

रखकर दूसरोंको समभाना दूसरोंको उपदेश आदिकी कोई ह॒ :ख्ूबर 

जो जाननका यत्न होता है. उससे निज परमतत्त्वका परिज्ञान नही होता 
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है। किन्तु परद्रव्योका परिहार करके सर्वयत्नसे अपने आपके श्रन्तमु ख 
होकर ज्ञान परिणमन करते से निज परमतत्त्वका घान होता है। उस ही 
पन्नानकों यहा नियमसार्मे कहा गया है । 

..._ सम्यक्खका आवार स्थान-- नियमसार सम्यरक्षान) सम्यग्दशेन 
और सम्यकचा रित्रकों रहते है। जिसमे सम्यग्लानका स्वरूप तो सक्षिपमे 
बना दिया गया था | अत्र सम्यर्दर्शनका रबरूप कह रहे हैं। निज, शुद्ध 
जोवास्निकायमे जो निज सहज रवभावका परम »श्द्धान है उसे सम्यग्दर्शन 
कहते हैं । इस आत्माकों चार प्रकारसे दिखाते हैे-- जीव पदार्थ, जीब द्रव्य 
ज्ीवा[स्तिकाय श्रोर जीवतत्त्व--ये चार प्रकारकोी देखनेकी पद्धति है--द्रव्य 
क्षेत्र काल) भावका आश्रय करता। जब द्रव्यका आश्रय करके जीवको 
द्वेखा जाय तो यह जीवपदार्थ के रूपमे देखा जाता है। जब क्षेत्रका, आश्रय 
करके इस जीवको देखा जाय तो ज्ञीवाश्तिकायके रूपमें देखा जायेगा ओर 
कालकी दृष्टिसे जीवकों देखा जाय तो जोवद्रव्यके रूपमे देखा जाम्नेगा.| 
ओर जब भावकी प्रमुखतासे इस निजबो देखा जायेगा तो जीवतत्त्वके 
रूपमे देखा जायेगा । चूकि श्रद्धान्‌ श्रादिक श्रवरथाएँ इस जीवभूमिमे 
होती है, अतः शुद्ध जीबास्तिकायमे समुपजनित परमश्रद्धान्‌ ही सम्यग्दशत्त 
है, यह कहा गया है। 

द्रब्यहष्टिसे जीवकी परख-- जब द्रव्यकी इृष्टिसे देखां तो इस जीव 
को जीज पदार्थ कहते हैं गुण पर्यायवत द्रव्यम्‌ |! गुशपर्यायका प्रिड द्रव्य 
होता है । दब्यक्नी दृष्टिमे चेतन्य द्रव्यात्मक निरखा जाता है ओर व्यव- 
हारसे भी ससन्‍्वय हुआ, इस तरह द्रव्यचहृष्टिसे तो पुदुगल पकड़ा जाता 
है मुख्यतया, क्योंकि वह पिण्डरूपमे साफ नजर आता है । हाथमें 'लेकर 
बना सकें कि यह है घड़ी, यह है. स्कवः यह है पुदुगल । तो यद्यपि ये चार 
दृष्टियां सभी पदार्थोमे है; फिर भी व्यवहारिकतामे द्रव्यदष्टिसे पुदुगलका 
निहारसा स्पष्ट होता है। और क्षेत्रद्ष्टिसे आकाशद्रव्यका सममभना स्प र 
होता है. श्रौर कालइष्टिसे कालद्रव्यक्रा निहारता स्पष्ट द्वोता है ओर 
मावहध्टिसे जीवबस्तुका निहारना स्पष्ट होता है-“ये चारो सभी बस्तुब 
में हैं, पर प्रमुखताकी बात कही है | गुशपर्यायका पिण्ड यह ज़ीबबस्तु हे 
ऐसा जब देखा तो जीव पदार्थ दीखा। पदार्थका शब्दार्थ है, पदुका अथ 
है. जो जीव पद कहा गया है उसका वान््यभून पिण्ड जो है उसे पदाथ॑ 


कहते हैं | तो एक पिण्डरूप नजर आए यह जीव अनन्त शक्तिका पुज्ञ है 


अनन्त परिशमनका पुरुज है ओर जीतरसे एज नहीं निरखा जाता है पर 
समूदात्मकताकों पिण्ड कहते है। यो दव्यद्ष्टिसे यह जीव पदार्थ देख 


गायारे र४ 


गया हें । 
हे क्षेत्रदष्टिसे जीवकी परख-- शक्षे>टघ्टिसे देखो तो विस्तार विर्टम 

किक ञ हर ७ लड छ 
प्रदेश फेलाव यह दृष्टि बनेगी। क्षेत्रह्वष्टि करके हम जीबको देखें ओर राग- 
दिख जाय, ऐसा न होगा या ज्ञानात्सक कोई शुण दिख जाय; ऐसा न होंग्प 
क्योंकि दृष्टि लगायी है क्षेत्रकी । इस दृष्टिसे तो असंख्यातग्रदेश हैं, इत्त ने 
विस्तार वाला है; इतना फेला हुआ है, यह दिखेगा ओर इस दिगनेसे रह 
जीव झस्तिकाय नजर आयेगा। अस्तिकाय कहते हैं उसे जो है और 
ररिणमसता है। जीचमें-बहुत प्रदेश है। यह बात क्षेत्रद॒प्टिसे गह्णमसे 
श्रायेगी । 

कालदृष्टिसे जीवकी परख-- जब कालदृष्टिकी पमुखता करते है 
तो यह न नजर आयेगा कि जीव इतना लम्बा चौडा फैला हुआ है । वयो 
के कालइृष्टिकी प्रमुखतासे जीवको निहारने जा रहे है। वहां जो परिश- 
प्ेन होगा, रागरूप) द्वपरूप विवेकरूप) ज्ञानरूप वह नजर आयेगा । 
पर्याय प्रमुख हो जायेगी और पर्योयकी प्रमुखतास जीचका नाम है जी<- 
द्रव्य । द्रव्य उसे कहते हैं, अदुद्गवत्त्‌ द्रवति द्रोष्यत पर्यायान ईति द्वव्यम । 
जिसने पर्यायोको उत्पन्न किया; ग्रहण किया) पर्यायोको कर रहा है, 
पर्योयोको करेगा वह द्रव्य कहल्ाता है। जीवद्गरव्य क्हनेसे परिणमन्तकी 
प्रमुखता आती है।..._ 

भांगहष्टिसे जीवकी परख-- जब भाव्ट्रप्टिफो मुरय बनाते है तो 
भाव मांयने शक्ति ध्रूव गुणस्वभाव | उस दृष्टिकों प्रमुख करके अपने 
आंपको देखेंगे तो यह जीवतत्त्वके रूपभे विद्त होगा। 

' झन्तस्तत्त्वविज्ञासकी भूमि-- जहा अ्रद्धाव परिणमन्त हुआ वह है 
शुद्ध जीवास्तिकाय । शुद्ध, जिसमे परकी लपेट नहीं, केबल जीव ही जीव 
फला हुआ है, ज्ञान ज्योतिस्वरूंप शुद्ध जीआस्तिकायमें उसही का अरद्ध न 
होना सो संम्येग्दर्शन है । यह जीवास्तिकाय, आत्मृभूमिका शुद्ध अतस्तरव 
के विलासके जन्मभूमिस्थान है। यह शुद्ध अ्रन्तस्तत्व झर्थात्‌ ज्ञायब - 
स्वभाव बिकेसित कद्दासे होता है, वह है यहीं शुद्ध जीवास्तिकाय ऊर्थात्त्‌ 
आत्सभूमि | उसमे उसही का श्रद्धान्‌ हुआ । 

सम्यक श्रद्धानका अधिकारी-- यह श्रद्धान किसके होता है ? जो 
अगवांन्‌ पर्रेमात्मदेवत्वके सुखका अभिलाषी हो अर्थात्‌ जो शुद्ध झात्म य 
आलन्देका प्रयोजक हो, ऐसे भव्य जीबके श्रद्धान्‌ होता है | जसे मोटे रूपमे 
यही पर्‌खिये' रे जिसने अपने जीवनमे यह उत्सुकता बत्तायी है कि से हन 
महुष्यकि बीचेमे' कुछ शेशन्से रह, इनमें महान कहलाऊँ, मेरा किसीसे 
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अपमान न हे; मेरे अनुसार सब चल, जिसकी ऐसी दृष्टि होगी, जिससे 
ऐसा जीनेका लद्य बनाया होगा उसको यह बात आ पडेगी ही कि वह 
अच्छा महल्न बनवाए, घनको बढाये, स्रफारमें अपनी पेठ बनाए, ये सब 
उसकी तृष्णाये जगेगी। 
ज्ञानीकी सवेगभावना-- जिसके अन्तरमे यह भावना जायृत हुई है 
कि इस मायामय जगतूमे मायामय प्राशियोंसे हम अपने लिए क्‍या कहलाएँ 
ये भिन्‍न हैं, अपने परिणमनसे परिणमकर समाप्त हो जाते हैं, इनसे मेरे 
हितका कोई सम्बन्ध नही है, न इन पर मेरा सुख दु ख निर्भर है। ये सब 
मेरी ही तरह श्रथवा मेरेस भी मलिन परिणामों सहित अपना जीवन 
शुजार रहे हैं, ये भी अपने क्लेश भोग रहे हैं, ऐसे क्लेश भोगने वाले 
मायामय मनुष्योसे मुझे क्या चहलाना है ? आज मनुष्य हैं, थोडे ही समय 
बाद सरकर कहींके कही पहुच गए; तथ फिर भेरे लिये कहा क्‍या है ? 
अगर अपना जीवन इन्हीं लल्लोचप्पोके ही क्रनेसे बिता दिया, प्रेस करके 
बिता दिया, अपना आत्मसमर्पण करव बिता दिया तो फिर अप ने कल्याण 
का अवसर ओर कहा मिल सकेगा ? यह समय भी गया । अपना यह दुलंभ 
नरजीवन अज्नानी बनकर ही बिता दिया तो उससे बुछ भी लाभ न होगा ! 
बाहरमे मेरे लिए कोई कुछ नहीं है । न मेरे लिए शरण हैं, न सहाय हैं । 
सतोपकरी बृत्ति-- भेया ! यह सारा ज्गत जिसे असार विदित/# 
हुआ है उसके लिए ठृष्णाकी क्‍या गुल्लाइश है? उसका उत्साह ही उस 
ओर न जगेगा । रही गुजारेकी बात। जहां पुण्यके उदयमे ऐसा श्र छ भव 
पाया है; कुल पाया है; धर्म सगति प्राप्त की है वहा गुजारेकी क्‍या जरूरत 
रही एक मनके ऊघसकी वात । फोई कह्टे कि भाई ४ रुपया तो रोज हमारे 
बीडी, सिगरेट, पानके लिए हो, तो इस उधमका तो कोई इलाज नहीं है 
मगर गुजारेके लिए कोई कितनी ही महंगाईका जमाना हो पर टोटा नहीं 
है। अगर समभते हो कि गशुजारेका टोटा है तो जरा अपनेसे हीन 
परिस्थिति वाले श्रौर बहुकुद्म्बियो पर दृष्टि दो तो देखो कि वे भी जिन्दा 
हैं कि नहीं | वे भी गुजारा करते हैं कि नहीं। इस जीवनका लक्ष्य क्या 
है? बड़ी ठाठवाट आरामसे जीवन गुजारना ही लक्ष्य बनाया है क्‍या 
यह जीवन बुक जायेगा फिर क्‍या होगा आगे ? सो स्पष्ट है । पु 
सुयोगके दुरुपयोगका फल-- हमने यदि अपने आपका अनुराग न 
किया; आत्मदेव॒का रुपर्श न किया, ओर वाहरी आश्रयभृत विषयोक्ता ह्ठी 
ध्यान बनाया तो परिणाम रपष्ट है कि अवे छुछ आगे न मिलेगा | सन्तका ' 
दुरुपयोग किया) दूसरेका घुरा विचारा, तो कर्स भी यह कह्देगा.-नकि इस 


रे 


गाथा रे शे७ 


जीवको सनकी जरूरत नहीं है क्‍योंकि सन दिया तो उसका उपयोग नही 
किया; इसलिए अब क्या जरूरत है इस सनकों सन की | तो यह मन 
बिना बिल्दुल असज्ञी बल गया। इन कानोका दुरुपयोग किया, राग भरी 
वाते सुनी; नाच गाना हुआ तो वहा बहुत जल्दी मन लग जाय । उसके लिये 
कही टिकट लेने जाना पडे तो घटोसे खडे रहे। कानोका दुरुपयोग किया 
तो (अलंकारमे फ्ह रहे 6) यह विधि सोचता है कि इस भेयाकों कानकी 
जरूरत नहीं है, यह तो बिन्ग ही कानके ठीक रहेगा, तो बनेगा चोंइन्द्रिय। 
आखोंका दुरुपयोग किया; रागदंष्टिसे सुहावनी बस्तुबोंको देखना और 
दुरुपयोग करना) यो आखोफा दुरुपय ग किया तो आखोकी भी अब कया 
जरूरत है ? सो तीनइन्द्रिय ही रहना ठीक है । 

घधिक किनको ? एक सभा जुडी हुईं थी, बरातकी महफिल थी, सो 
उससे गाने नाचनेको एक वेश्या बुलाई गयी | खूब लोग जुडे हुए थे। म्नद्‌ग 
हारमो नियम, सजीरा सब ठाठबाट थे। कस समयके ठाठबाटकों एक 
कवि ले बताया कि सिरदृग कहे घिक है धिक्‌ है, सजीर कह्दे किलको 
किनको, तब चेश्या हाथ पसार कहे इनको, इसको, इनको | क्‍या कहा फवि 
ने कि महफिलसे मृदग बज रहा था तो वह यो ही बोलता है ता कि धिक 
है। विक है, तो उसकी आवाज आती थी कि विक्‍्कार है; धिक्फार है। 
तो संजीरा पूछता है कि किनको घिक्‍्कार है ? ऐसी ही तो आवाज फिन 
को क्निको को निकलती है सजीरासे, तब वह सृदंग तो जवाब नहीं देता 
लेकिन जो वेश्या लाच रही थी सो मानो वेश्या कद्द रही है इनको-इनको 
इनको--इनको । चारो दिशायोमे बेठे हुए लोगोकी त्तरफ हाथ फेला-फेला 
कर मानों कह रही है कि इनको घिक्‍्कार है। तो रागभरी इस तरहकी 
बाते सुननेभे इन मोही जीवोका उपयोग लग रहा है ।'सो क्या जरूरत हैं 
कानोकी ओर आखोकी अन्य कर्सठ इन्द्रियॉंकी, सो सब सपाट होकर 
फेसला निगोदका ही मिलेगा । 

विवेकपूक चाहकी छांट-- तो भैया ! यह निर्णय करो कि तुम्हें 
क्या चाहिए ? पहले चाहकी खूब छाट कर लो। फिर मिल जाना बहुर 
जल्दी होगा। पहिले चाह ही ठीक बना लो--क्या आस्मसुख चाहिए य 
चंपयिक सुख चाहिए | बषयिक रुखे पीछे बड़ी आकुलताएँ स्हनी ५ ड्दी 
परपदार्थोकी बढ़ी रक्षा करता पडती है कि मन माफिक इसका परिणझमन हैं 
ओर इतने पर भी विध्त आए तो उन्तको दूर वरनेसे युडसा सचावो, सार 
परेशानी करके तो मिल्ञना है वैपयिक रुख, तिस पर भी; रूख भोगने 
कालसे भी शांति नही किन्तु आकुहनासे ही उपभोग होता है । भौर इतः 
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ही नहीं; उपभोगके पश्चात्‌ महान पछतावा और आइुलता होती है। बया 
चाहिए तुम्हें ? पहिले उस चाहकी छाट कर लो | 

एकर्वरूपी जीवोमे भी भेद वेठाकर कठिन पक्षपात-- जगत्मे 
अनन्त जीव हैं, उन अनन्त जीबॉमे से घरमे पेदा हुए दो चार जीवोबो 
अपना मानना ओर शेप सब जीवोको पराया मानना, इसको कितना बढा 
अंधेर ओर अज्ञान कद्दा जाय ? ऐसी क्या आफत आयी कि उन भूठे भिन्न 
समस्त जीवोकी ही तरह अपने ही स्थाथंसे रहने वाले अपने €ी विषय- 
कपाय खुदगर्जीमे रहने वाले उन दो चार जीवॉफो अपना सब कुछ मान 
लेना ओर उनके लिए तन। मन) घन) वचन सब समर्पण रूुशीसे कर रहे 
हैं| वाकी जीबोमे ये भी जीव हमारी ही तरह है ऐसा हृतयमे नहीं सोचते | 
इसे कितना बड़ा अज्ञान माना जाय ? फिर और छज्धलानपर छह्लान चल्ते । 
घरके बाल बच्चोका तो खेर योडासा भार है, लेकिन ये मेरी समाजके है; 
ये मेरी विरादरीके हैं--ऐसा मानना कितना बड़ा अधेर है ? श्रच्छा ओर 
जाने दों। जिस त्यागीका प्रथम परिचय हुआ उसे मानते कि यह तो दूसरे 
के त्यागी हैं । इसे कितना भ्रम ओर अज्ञात कहा जाय ? अपने पर ब्या 
नहीं आती । 

आत्महितकी आत्मामे खोज-- भेया ! अपने स्वरूपकों तो समझो; 
सब जीवोपर सही निगाह तो बनावो । सिलेगी जो इुछ अपनेको कह्याण 
की बात वह अपने द्वारा अपने में ही मिलेगी | अन्यतन्न कितनी ही टकटकी 
लगाकर प्रतीक्षा करे, वेवल क्लेश ही है। लाभ छछ नही है, यह तो हुई 
सम्यग्दशनकी वात) अब चारित्रकी भी वात देख लो | निश्चय ज्ञान द्शना- 
त्मक जो कारणएपरमात्मा है उसमे अधिचल रूपसे रिथत हो जाना इसका 
नाम है चारित्र | 

आंत्मेतत्वकी त्रिरुपता-- भेया ! परमात्मतेत््वको ३ श्रकारसे 
निद्ारिये--द्रव्यरूप कारणपरमात्मतत्त्व, पर्यायरूप कारणपरमात्मतत्तव 
शरीर कार्यपरमात्मतत्त्व । कार्यपरमात्मतत्त्त है अरहत ओर सिद्ध जिसका 
सहजस्वरूप निरपेक्ष स्वय जैसे तत्त्वको लिए हुए है. वेसा ही प्रकट हो गया 
'डसे कहते हैं कार्यपरमात्मा और इस कार्यपरमात्मा द्वोनेसे पहिले जो 
शुद्ध आत्मतत्त्व है. उसे कहते हैं पर्यायरूप कारण परमात्मा और जो 
प्रत्येक आत्माका सहज स्वभाव हैं उसे फह्ते है .ओघ कारणपरमात्मा | 

“परमार्थशरण कारणपरमात्मतत्त्व-- यह कारणपरमात्मतत्त्व इस 
द्रब्यरूप फारणसमयसारके लिए श्रध्यात्मशास्त्रमे ग्रयोग किया जाता है 
क्योकि इस समस्याका समार्धान यह कारणपरसात्मतत्त्व ही है। किस 
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समस्‍या था ? कि हम किसका शआश्रय करे जिससे हमारी शुद्ध परिणशति 
चने) परपदार्थका तो यह आत्मा निश्चय ही नहीं कर सकता; क्योकि 
अपने जीवास्तिकायको छे.डकर अन्यत्र इसके गुणोकी गति नहीं है | चाहे 
प्रभु अरहतदेव है, सिद्ध देव है; उत्तके इस गुणकी गति नहीं है। यह आत्मा 
अ्रपनते जीबारितकायमे रहते हुए ज्ञान द्वारा ऐसा अहण करता है कि जिसमे 
अरहंत और सिद्धक स्तव॒रूपका विषय होता है पर आश्रय नही घर सकता। 
आश्रय तो यह स्वयका ही कर सकता है, सो स्वय है बर्तमानमें अशुद्ध 
ओर अनादिसे ही चला आया है यह अशुद्ध | तो क्या इस अशुद्धके आश्रय 
से शुद्ध परिणनि बनेगी ? यह भी बात सम्भव नहीं है। तब यह निर्णय 
करना कि अपने आपका जो अपने आपके सक्त्वके कारण सहजरवरूप हैं 
चित्स्वभाव) चित्‌प्रकाश, कारणपरमात्मत्व है उस शुद्धरवरूपका आश्रय 
करे तो शुद्ध वृत्ति जगेगी । 

ज्ञानकी अबाध गति-- यह कारणसमयसार चाहे परिणमनमें 
अशुद्ध है पर ज्ञानकी ऐसी पेनी दृष्टि होती है कि यह ज्ञान अशुद्ध अवस्थामे 
भी अशुद्धमे न अटक कर; अशुद्धको छोड़कर भीतर गसन करता है और 
शुद्धको भ्रहण कर लेता है । जसे हड्डीका फोटो लेने वाला यत्र कपड़ोको 
चमडे फो) खूनकों; सासकों न ग्रहण करके केबल हड़ीका फोटो ले जता है.। 
जेसे आपकी कोई कीमती चीज तिजोरीमे बक्सके अन्दर पोटलीमे बधी 
है; मोती हीर। छुछ भी हो; आप यहा वेठे-बठे एकद्स डपयोगसे हीराको 
जानसे पकड़ जाते है । घरके किवाड लगें हो तो आपका ज्ञात दरबाजे पर 
न अटक जायेगा रि कियाड़ खुले तो हम भीतर जाएँ । तिजोरीके फाटक 
में न अटक जायेगा सीधा बही पहुच जाता है। इसी प्रकार इस अशुद्ध 
अचस्थामें भी भेदविज्ञानके बलसे अपने नियत लक्षणका अआलम्बन करके 
यह उपयोग उन सब परिणमलोंकों छोड़कर अत शुद्ध चेतन्यस्वरूपको 
प्रहण कर सकता है। इस शुद्ध चितस्वभावके आश्रयसे शुद्ध परिणति 
होती हे 

ज्ञाानीकी नियससारकी भाषना-- ऐसे निश्चयक्षान दर्शनात्मक 
कारणपरमात्मत्त्ममे अविचलरूपसे स्थित होना इसको ही कहते हैं चारित्र । 
इस प्रकार ज्ञान, दर्शत, चारित्र यही नियमसार कहा है ओर सार शब्दको 
लगाने से यह जानता कि इस रबरूपसे अतिरिक्त ओर जो कुछ बात है 
परिणमन्त है चह नियससार नहीं है। ऐसे नियमसाररूप अपने आपकी 
चृत्ति जगानेके लिए कुन्द्रकुल्दाचार्य देवने इस नियससारभन्थको बनाया है। 
ज्ञानी जीव र॒त्लत्रयके स्वरूपकों जानकर यह भाषना करते हैं कि में 
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विपरीत आशयरहित सम्यग्दर्शनको, विपरीत ज्ञानरहित सम्यग्झानको 
शोर विपरीत परिणतिरद्दित सम्यकचारित्रकों प्राप्त करके में आत्मीय 
आनन्दकों प्राप्त दोऊँ। अब इस हो रत्नप्रयका वर्णन जाननेके लिए 
रत्नत्रयका भेदपूर्वक वर्णन फर रहे हैं । 

णियमं मोक्ख उवायो तरस फल हयइ परमणिव्चाणं । 

एदेसिं तिशह॑ पि य पत्तेयपरूवणा होदि॥४»॥ 

मोक्ष शोर मोक्षोपाय-- मोक्ष नाम है ऐसे अपूर्व महान्‌ आनन्दके 
लाभका जो कि सहज स्वाधीन है और समस्त फर्मोके विध्यंस हो जानेके 
निमित्तसे प्रकट हुआ हैं। ऐसे सहज परिपूर्ण आ्रानन्दके लाभका नाम है 
मोक्ष श्रोर महान्‌ आनन्दकी आप्तिका उपाय ह निरतिचार रत्लत्रयकी 
परिणति | झात्मभ्द्धान्‌। आत्मज्ञान ओर आत्मरमण हैं महान आनन्दके 
प्राप्त करनेका उपाय) इसीका ही नाम सोक्ष हैं सर्बसंकटोंसे छुटकारा हो 
जाना ओर स्वाधीन सहज शाश्वत आनन्दका लाभ होना । ज्ञान, दर्शन: 
चारित्र इन तीनोका अब जुदा-जुदा प्ररूपण करते हैं । 

परमार्थतः बस्तुकी एकरूपता-- भेया ! यद्यपि किसी भी पदार्थमे 
उसका स्वरूप एक है और अतिसमय परिणमन एक है । उस वस्तुमे न कोई 
गुणभेद है और न उस बस्तुमें पर्यायका भेद है। एक समयमें एक वस्तुका 
एक ही परिणमन होता है ओर वह जिस रूप है उसही रूप है, पर- 
व्यवह्मारमें उसकी समझ फरने के लिये पर्यायका भेद किया जाता है और 
पर्योयमेदके साध्यमसे गुणभेद किथा जाता है और इसी कारण फ्सी 
द्ब्यमे जब फोई चात विलक्षण मालूम होती हो तो मंट एक शुझ और 
मान लेते हैं । जब गुणभेद किया जाता है तो छुछ भी विलक्षणता अतीत 
हुई कि उसकी ही आधारभृत शक्ति ओऔर मान लो | 

चिस्स्वभावकी त्रिशक्तिरूपता-- यहां अ्योजनभुत शक्तियों तीन 
भागोंमें बांटा ह--ज्ञानशक्ति। दर्शनशक्ति ओर 'चारित्रशक्ति। चूंकि 
पत्येक जीव इन तीनों बातोंमे मिल रहा है। इुछ न कुछ बह ज्ञान करेगा 
झोर कहीं न कहीं ससका विश्वास होगा; आर किसी न क्सी जगह बह 
स्मेगा | ये तीनों बातें प्रत्येक जीबमे पायी जाती हैं, चाहे ऐकन्द्रिय हो 
बाहे पचइन्द्रिय हो) प्रत्येक जीबमे ये तीन प्रकारकी इत्तियां पायी जाती 
हैं शरीर कार्य भी तब होता है जब तीनोंमे भोग रहता है । 

पाक श्रद्धान/ आचरण बिना कार्य न होनेके कुछ उदाहरण": 
दुकानका काम क्‍या विश्वास) ज्ञान और जाचरएंक बिला हो सकता है ! 
नहीं हो सकता है। दुकानके लायक ज्ञान होना चाहिये। विश्वास होल 
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चाहिए ओर फिर उसको करने लगे तो दुकान का काम बनता है । किसी 
को कोई बडा संगीतज्ञ बनना हैं. तो उसके. चित्तमे कोई एक बड़ा संगीतसे 
जो निपुण हो उसका नाम रहता है; उसकी श्रद्धा है, इस तरह हस बन 
सकते हैं| अपने आपमे यह श्रद्धान है. उसे कि हम संगीत सीख सकते हैं 
ओर फिर संगीतकी विधियोका वह ज्ञान करे ओर फिर बाजा होकर उस 
पर हाथ चलाने लगे तो अभ्यास करते-करते संगीतज्ञ हो सकता है। छोटा 
छोटा अथवा बड़ा काम कोई भी हो, श्रद्धान) ज्ञान ओर चारित्रके बिना 
नहीं होता | 

धर्मकायके लिये भ्रद्धान ज्ञान आचरणका विश्लेपण-- थह घमका 
भी काम, सोक्षफा काम, सकटोसे छूटनेका काम श्रद्धान ज्ञान ओर चारित्र 
बिना नहीं होता। इसका नाम है सम्यर्दर्शनः सम्यग्ज्ञान ओर सम्यक 
चारित्र | तो वस्तु एक है, आत्मा एक है ओर वह परिणम रहा है जो 
कुछ सो परिणम रहा है। अब उसकी समझ बनानेके लिर उससे यह भेद 
किया जा रहा है कि यह तो ज्ञान है; यह दर्शन है ओर यह चारित्र है। 
तो उन दर्शन॥ ज्ञान, चारित्रोंका लक्षण अब अगली गाथाषोंमें शुरू होगा । 
वस्तुत' मोक्षका उपाय आत्माकी निर्दोपता होना है । अब उस परिणतिवों 
हम भेदकल्पना करके सम्यग्द्शन, सम्यरज्ञान ओर सम्यक_चारित्रके रूपमे 
जानते हैं, यह अनुकूल कल्पना ४, बन्ठुर्व॒रूपके अहुस्ार है; इसलिए यह 
चरतुके स्वरूप तक पहुचाने वाला कथन है। भेदकहपना करके जो वर्णन 
किया जाय वहा भेदकल्पनामे अटकले के लिए वर्णन नही है किन्तु बह 
तो एक सक्त है । 

आत्माकी अभेदरूप गके परिचयका फल्न-- वस्तुतः ये तीनो भिन्‍न 
'नही हैं | ज्ञानस्ण्रूप अत्मा है; आत्माको छोडंकर श्रन्य कुछ ज्ञान नहीं 
है | दर्शन भी आत्मा है; आत्माकों छोडकर दर्शन अन्य कुछ नहीं है और 
चारित्र भी आत्मा है। ऐसे इस आत्मस्वरूपको जो जानता है और उससे 
ही रमण करता है वह फिर जन्म नहीं लेता । इसको किन्हीं शब्दोंसे कह 
लो | माताके उदरमें फिर नही पहुचता। फिर माताका टुग्वपान नही करता 
अर्थात्‌ जन्म नही लेता, निबाणको प्राप्त होता है । करके देखो तो बात 
मालूम होती है कि क्या शाति है? क्या आनन्द हैं ? वह तो कर बित्ता 
अनु” बमें नहीं आता है । और करना भी वड़ा सुग्म है दृष्टि हो जाय तो ! 
बाहर तो सब जगह आफत्त ही आफत है| किस पदार्थेमे हितका विश्वास 
कर ? कोन शरण है; किसकी शरण गहें ९ 

जीवॉके प्रति व्यापक उदारहष्टिकी प्राथमिकता-- भेया ! जेसे 
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जगतके सभी जीय भिन्‍न 2, ह्पने स्वरूपफो लिए हुए £ैं इसी प्रकार गोष्ठी 
में झौर फुटम्पगे जो दो चार जीय हैं थे भी गुभसे अस्यन्त भिन्‍न हैं। ये 
अपने ध्यरूपकों लिए हुए 9 । कितना मोहफा गहरा श्रधकार है कि उनके 
पीछे अपने झ्रापफो घरवाद किए जार हैं। उन्तका पालन पोपणश करना 
यह खुदकफ हाथकी यात्त कहीं है। रोग परे झुट्ठस्मफ पोपशफा फास थे 
पिफप, फिनमु छनन्‍्तके श्तिरिक्त अन्य जीयॉफों फुट भी न कैंपना। ने उनमे 
फुछ दया धाएं, न उनके साथ न्याययक्ति रखे, यह तो महामोद 2 । भेया | 
किसी जीबपर अन्याय तो ने रखे; ले पीपण फर सके हम दूसरोफा। हु टुस्यम 
फो छोड्फर तो उस जातीयतागे नाते कि ये भी जीय £ उस पर ध्न्याय 
तो न करे। इतनी बुद्धि नहीं जगती, यह सोहका बा श्रधकार है । 

शव उन तीन तत्त्वोगे प्रथम सर्यक्धवा वणणन करते हैं । 

झरागमतन्चाग सहहशादों द्वेठ असम्मन्त | 

पयगयश्रसेसदोसों सयतगुणप्पा हवे अत्तों ॥श॥। 

निष्पक्ष आप्तस्यरूप-- झाप्त शागम ओर तत्त्वके श्रद्धान होने से 
सम्यक्त्य होता है। यह व्यवहार सम्यक्तयफा रघरुप कहा जा रहा है । 
आप्न फहलाता ऐ जो शफारद्ित 0 । में,ह रागद्वप रादिफ सर्च शका और 
दोप जिसके दूर हो गए है। ऐसे मिरशषत घीतराग मर्बश्देवफों श्राप्त कहते 
हैं । उनका यथावत्त्‌ भ्रद्धान होना चाहिए। देख बह है. जिससे किसी अकार 
का दोप न हो भर अपने शानादिफ गुणणोफा परिपृण विकास हो गया हो+ 
बह देय ह। नाभमसे क्या मतलब ? नामकी घात तो यह है कि नाम लेकर 
यहि देयों को पुकारेंगे तो नामका सम्बन्ध होने से जो दृष्टि चनती है उस 
दृष्टिमे देवका दर्शन नहों होता है भौर जिस दृध्टिमें देवका दर्शन होता है 
उस हृष्टिमें नाम नहीं रहता है। देंच क्सि नामया होता है ? कोई आत्मा 
यदि निर्दोष है गौर गुर्णोके चरम विकासको आप्त ४ बही हमारा देय है । 

देवकी आदर्शरूपता- देव क्या है ? शआादर्श है। हमे भी ऐसी 
स्थिति चाहि०) ऐसा जिस पर लक्ष्य जाय उसीफा नाम देय है। स्त्री सद्दित 
पुत्र सहित, शस्त्र सहित देवफा स्वरूप साना जाय तो उसफा अर्थ यह ् 
हि उसको ऐसी स्थिति चाहिए कि ऐसी स्त्री मिले। ऐसा पुत्र हो, ऐसा 
वाहन हो। ऐसा दृथियार हो । तो जो जेसा वनना चाहता है घेसा जिरुका 
स्वरूप ले यही ह्व्च हे उसके लिए || जसे संगीठद शिक्षार्थकि लिए देय फोन 
9 ९ जो देशभरमे सगीतसे निपुण हो । जो उदाहरण बने, आदर्श बने बह 
उसके लिए देव है । कोईसा भी काम सीखो तो उस काममे जो सर्वाधिक 
निपुण द्वो ऐसा फोई भी कहींका हो) वही उस सीखने वाले के लिए देव है । 


गाथा ४ ४३ 


तो जिन्हें निर्दोष और शुणोसे ८ रिपू्ण बनना है उनका देव ऐसा ही होगा 
कि जो निर्गेष हो और गुणोमे परिपूर्ण हो। ऐसी श्राप्तकी श्रद्धा होनेसे 
सम्यक्त्व जगता है । 

आगम ओर तत्त्वार्थ-- आशगस अआप्तके मुखारविन्दसे जो कुछ 
दिव्यष्चनि निकले, जो समस्त विभावोका ०रंन करनेमें समथ हें ऐसा 
जो बचनसमूह है उसका नाम आगम है। अआगममें जो बात लिखी है 
उसका चाच्य है। प्रयोजनभूत तत्त्व है उसकी श्रद्धा बनती है । एक आगम 
की श्रद्धा और एक तत्त्वकी श्रद्धा, आगमकी <द्धा पहिले है, तत्त्वकी श्रद्धा 
का उसके बादका विकास है | बहिरात्मत्त्व, अन्तरात्मत्व और परमात्मत्व 
के भेद्से ये तत्त्व तीन तरहके हैं | जीबमे या तो बहिरात्मापन पाया जाता 
हैया अन्तरात्सत्व मिलता है| सर्व जीत्र इन तीन भागोमे बटे हैं और 
इन तीनों अवस्थावोंमे अन्वयरूपसे रहने वाला एक कारण परमात्मत्व है । 

अन्तस्तत्त्व व अन्तस्तत्त्वके तीन रूपोंका विश्लेपए-- इन्ही चार 
स्वरूपोंको जागृति, सुषुप्ति, अतःप्रज्ञ और तुरीयपाद शब्दोंसे कहा गया 
है | जागृति बहिरात्मपनको कहते है, जो व्यवहारसे खूब जगे उसे कहते हैं 
जागृति, यही है वहिरात्माकी दशा। ओर सुप्रप्ति सो गया। चिप गया 
भीतरमे उसे मानते हैं अंतरात्माकी दशा। सुननेमे ऐसा लगता है कि 
सोया हुआ बुरा होता है, जगा हुआ अच्छा होता है मगर उस सिद्धान्तमे 
जगा हुआ माना गया है अज्ञानी को ओर सोया हुआ माना गया है ज्ञानी 
के | सोथे हुएकी पद्धति तो देखो बह अपने आपमे चिपा हुआ है । यों ही 
अन्तरात्मा अपने आपके ज्ञानमे चिप गया है और अतगज्ञ दशा है 
परमात्माकी | ग्रज्ञ हो गया है प्रकर्प ज्ञानी हो गया है और उन्त तीनो 
अबस्थावोमे जो एक स्वरूप है उसे कहते हैं तुरीयपाद याने चोथा चरण । 
उसके लिए कुछ नाम नही मिला | यदि नाम रखोगे उसके ही नामका को ई 
विशेषण रख दिया जायेगा। वस्तु पकडसे न आयेगी इसलिए तुरीयपाद 
कहा गया हैं | 

विशेषकत्वरहित शुद्ध नामोका अभाव-- आप कोई ऐसा त्ञाम 
बताबो जो तारीफ कर ने वाला न हो ओर सिर्फ बस्तुका नाम भर हो जेसे 
चोकी । तो क्या यह चोकीका नाम है ? चौकी उसे कहते हैं जिसके चार 
कोने हो | इस शब्दने तारीफ कर दिया है, नाम नहीं बताया है। घड़ी-- 
जो घड़कर बनायी गयी हो उसका नाम घड़ी है। इस शब्दने तारीफ की 
है, नाम नही बताया है। छत | इसका शुद्ध शब्द है क्षत--जों ठोक पीट 
कर बनायी जाय) जो क्षतविक्षत करके बनायी जाय उसका नाम छत्त है । 


छ्र्‌ नियमसार प्रवचन प्रथम भाग 
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कप किक ० थे 
तो शब्दने नाम नही बताया किन्तु तारीफ करदी-चौँखट चारों तरफ 
जिसमे खट हो जो ऊपर सिरमे खट्टसे लग जाय, नीचे सोये तनिक ल्षेटे ' 
लेटे सरक दे तो नीचेकी देरी खूट लग जाय; अगल वगत्त सिकुड कर' 
न जाय तो डडा लग जाय सो जिसमे चार तरफ खट हों सो चोखट है ! 
तो इस शब्दने भी तारीफ ही कर दी । कौनसा नाम है ऐसा जो बस्तकी 
विशेषता न बताता हो । जसे दरी । शुद्ध शब्द है देराई । जिसके बिछाने 
में देर लगे उसे दरी कहते हैं । बडी मुश्किलसे बिछाए | सिक्ुडे' पड जाये 
फिर उसे सुधारे, फिर गुडी पड जाय फिर सुधारे। इस तरह जिसके 
बिछानेमे देर लगे उसका नाम दरी है | तो इसमें भी शब्दने तारीफ करदी 
। चटाई--जो चट आए सो चटाई। आई; मट डाल दिया-? उसका 
नाम है चटाई। तो दुनियामे क्सी बस्तुका नाम ही नही है, सब तारीफ 
करने वाले शब्द है । 
आत्मपदार्थके भी विशेषकत्वरहित शुद्बलासका अभाव" अन्छा 
आत्माका नाम बताबो जो ठीक नाम वेठे' तारीफ न करे। मुझे तारीफ 
करने वाला शब्द न चाहिए, क्योकि जो शब्द तारीफ करेगा घषह हल्की 
बात कह्टेगा, पूरी बात न फहेगा; एक अशकी बात कहेगा। भात्माका 
नाम बतावो । जीव--जो प्राण धारण करे सो जीव न्ञाम कहा हुआ * 
आत्मा सतत अतति इति आत्मा) जो निरन्तर ज्ञानरूप परिणमता रहे उस 
का नाम है आत्मा । नाम कहां हुआ ? तारीफ उसकी कर दी । ज्ञाता जो 
जाननहार है सो ज्ञाता। नाम तो नही हुआ । उसके कर गुण बताये हैं 
ज्ञायक यह भी ज्ञाताकी ही तरह है | जो जाने सो ज्ञायक | तो कोई ऐसा 
शब्द नहीं है जो आत्माका शुद्ध नाम हो | अश 'लहीँ बताये, पूर्ण अशॉोको 
बता दे ऐसा कोई नाम नहीं है; इसलिए कहते हैं त॒रीयपाद। - 
सकल आत्मावोका त्रिविधतामे विभाजन-- समस्त जीव इन तीन 
तत्त्वोमे वटे हैं। बहिरात्मा किसे कहते हैं, जो बाहरकी बातों को जाने 
उन्हे ही अपना आत्मा माने उसका नाम है बहिरात्मा। अपने आत्मासे 
बाहर जो कुछ भाव है, जो छुछ पदार्थ हैं उसको भात्मरूपसे अंगीकार 
करना उसे कहते हैं वहिरात्मा। अन्तरात्मा-जो भपने अग्तरकी वात 
अन्तरके स्वरूपको ही आत्मा साने उसका नाम है अन्तरात्मां | ज्ञानानन्द 
स्वभावमात्र जेसा कि सहज स्वरूप है. उसको आत्सा मानना उसे कहते है 
न्‍्तरात्सा और परमात्मा कहते हैं उसे जो परम भात्मा है परमका श्रथ 
है--परमा लक्ष्मी विद्यते यनत्न सह परम' । जहा उत्कृष्ट ज्ञान लक्ष्मी पायी 
जाय उसका नाम है परस ओर परम आत्माका नांस है परमात्मा। 


गाथा £  : हे ए४ 


परमात्मा कितने होते हैं? अननन्‍त। ओर अतरात्मा कितने मिल्लेंगे 
अनन्त 'नही। अननन्‍्तसे बहुत कम याने असंख्यात और बहिरात्मा 
कितने मिलेगे ? अनन्तानन्त । हि 
परमात्मा शब्दमें वर्तमानतीथःइ,र सख्यासूचक सुयोग-- बेसे 
प्रसिद्धि ऐसी है कि भण्वान्‌ २४ होते है | अ्रभी बच्चोसे कहो कि चौबीसो 
भगवानके नास बताबो तो वे झट बोल देंगे । अर्थात्‌ जो ९४ तीथकेर हुए 
हैं, उनको कहते हैं कि भगवान्‌ चोंवीस है। ओरो' ने भी भगवानके २४ 
अधतार माने हैं । तो अब एक चीज जरा देखो । परमात्माकी ऐसी लिखा- 
बट हैं कि उत्तके अंकोका' जोड़ रश होता है? पयो लिखते हैं ५ जुसे | 
रथों लिखते सो २ जे्ा लगता भर बढ़ा मां यों लिखते सो ४॥ जेसा 
लगता और फिर प्याघा त यो लिखते कि ८ जैसा मालूम होता और बादमे 
बड़े यां महाराज आरा गए सो ४॥ जेसा मालूम होता । इन सबको जोड़ लो 
तो २४ की सख्या होती है'। तो परमात्मा की लिखाबटमें भी २४ की धुनि 
पड़ी हुई है। छुछ यहां ऐसा कार्य कोरण नही लगा लेना कि परमात्मामे 
२४ अंक बसे हैं इसलिए २४'होते हैं। तीर्थंकर भरत- ऐराबतम २४ प्रहृत्या 
होते है तो परमात्मा वह है जिससे उत्कृष्ट ज्ञान लक्ष्मी प्रकट हुई हैं। 
अथचा जेसे तीन तत्त्व बताये गए है, दूसरी प्रकारसे ७ तत्त्व श्रद्धाके योग्य 
हैं--जीव) अजीव/ आश्रव, सबर, निर्जरा) बंध और मोक्ष । 
व्यवहार ओर निश्चयकी उपाद्यता-- इस तरह श्राप्त आगस 
आर तत्त्वके श्रद्धानसे सम्यर्दर्शन होता है. और इसके श्रद्धानकों व्यवद्वार 
समय ग्द्शन कहते है। अर्थात ये सब स्थितिया निश्चय सम्यक्त्वके योग्य 
बनानेफा अवसर देती है। सबकी जरूरत है । आज कुछ जानकार हो 
गए, पढ़ लिखकर समभदार हो गए तो सबके लिए एकसी बात फही जाय 
कि भाई यही है निश्चय रत्लन्नय ओर वाकी सब हेय है; त्यागने योग्य हैं'। 
सर्वे साधारणके लिए यह उपदेश फिट नहीं हो संकता, हम ही अपनी स्थिति 
को विचारे, हम क्‍यी करते थे, फिर क्या ,कियां, फिर केसे उन्नति हुई ९ 
आज जान गए कि वास्तविक स्वरूप क्या है * सो उपदेशमे यथापद्द योग्य 
उपदेश हो + ; ३ ० 
»* व्यवहारसम्यक्त्वमे अश्युभक्तिकी प्राथमिकतां-- यह व्यवहार 
सस्यक्त्वका स्वरूप यहां बताया गया है जो कि निश्चय सम्यक्त्वका 
कारणभूत है। जिस पुरुषके अन्दर भगवानमे तीम्र भक्ति नहीं प्रब्ट होती 
चह पुरुष आगे बढ़नेका पात्र भी नही है पाता । वह संसारंससुद्रके .बीच 
में गोते ही लगाता रहता है। हम बुछ तत्त्व चर्चा करना जानते हैं या 


छ४ नियसार प्रवचन प्रथम भाग 
तो शब्दने नाम नहीं बनाया किन्तु तारीफ फरदी-चोंखट चारों तरफ 
जिसमें खट हो जो ऊपर सिग्मने सट्टसे लग जाय; नीचे सोथे तनिक लेटे 
लेटे सरक दे तो नीचेफी देरी रूट लग जाय; श्रगल थगल सिकुढ़ कर 
न जाय तो ठछठा लग जाय सो जिसमे चार तरफ सट हो सो चौरूट है । 
तो इस शब्दने भी तारीफ ही कर दी | कौनसा नाम ? ऐसा जो बस्तकी 
विशेषता न बताता हो । जैसे दरी | शुद्ध शब्द है देराई। जिसके बिछाने 
से देर लगे उसे दरी फहते ह । बडी मुश्फितलस बिछाए | सिछ्ठ ठे' पड जाये 
फिर उसे सुवारें, फिर गुठी पड़ जाय फिर सुधारे। उस तरह जिसके 
बिछानेमे देर लगे एसफा नाम दरी है । तो इसमें भी शब्दने तारीफ करदी 
। चघटाई--जों घट आए सो चटाई। शझआाई, झट ढाल दियां- उसका 

नाम है चटाई । तो टुनियासे किसी बरतुका नाम ही नहीं हैं, स्व तारीफ 
करने वाले शब्द है। 

आत्मपदार्थक भी विशेषकत्वरत्ति शुद्धनामका अभाव-- अन्छा 
आत्माफा नाम बतावो जो ठीक नाम चेठे ताशीफ न करे। मुमे तारीफ 
फरने याला शब्द न घादिए, क्योंफि जो शब्द तारीफ फरेगा बह हल्की 
बात कहेगा, पूरी बात न फह्देगा, एफ 'अशकी बात कहेगा। भात्माका 
नाम बतावो । जीव--जो प्राण धारण करे सो जीव नाम कहा हुआ! 
आत्मा सतत श्रतति इति आत्मा) जो निरन्तर ज्ञानरूप परिणमता रहे उमस 
का नाम ऐ आत्मा | न्ञाम कहा हुआ ? तारीफ उसकी फर दी | ज्ञाता जो 
जाननदार है सो ज्ञाता। नाम तो नहीं हुआ। उसके कई गुण बताये 
ज्ञायक यह भी ज्ञातावी ही तरह है| जो जाने सो ज्ञायक | तो कोई ऐसा 
शब्द नहीं है जो आत्माफा शुद्ध नाम हो । श्रश 'घहीं बताये; पूर्ण श्रशोंको 
बता दे ऐसा फोई नास नहीं है। इसलिए कहते हैं त्रीमपाद ! 

सफल आत्मावोका त्रिधिधतामें विभाजन-- समस्त जीव इन तौन 
तत्त्वोँसि बटे हैं। बहिरात्मा फिसे कहते हैं, जो बाहरकी बातों को जाने 
उन्हें ही अपना आत्मा माने उसका नाम है बहिरात्मा। अपने आत्मासे 
चाहर जो कुछ भाष है, जो छुछ पदार्थ हैं उसको आत्मरूपसे अंगीयार 
करना उसे कहते हैं. घहिरात्मा। अन्तरात्मा-जो अपने अस्तरकी बात 
अन्तरके रवरूपको ही आत्मा माने उसका नाम है भन्तरात्मां। झञतानन्- 
स्वभावसात्र जेसा कि सहज स्प॒रूप है उसको आत्मा सानना छसे कह 
श्न्तरात्मा और परमात्मा कहते हैं दसे जो परम भात्मा है परमका अर्थ 
है--परमा लक्ष्मी विद्यते यन्न सह परमः । जहा उत्कृष्ट कान लक्ष्मी पायी 
जाय उगका नाम है. परम ओर परम शझात्माका नाम है परमात्मा! 


गाथा ४ हर 


परमात्मा कितने होते हैं? शअ्रनन्त। ओर अतरात्मा कितने मिलेगे ? 
अनन्त 'नहीं । अनन्तसे बहुत कम याने असख्यात ओर बहिरात्मा 
कितने मिलेगे ? अनन्तानन्त । हे ही 
परमात्मा शब्दमे वर्तमानतीथछ्टर सख्यासूचक- सुयोग-- बेसे 

प्रसिद्धि ऐसी है कि-सग्बान्‌ २४ होते हैं । अभी बच्चोसे कहो कि (चोंबीसो 
भगवानके नाम बताबो-तो वे भट बोल देंगे । अर्थात्‌ जो '९४ तीथकर हुए 

$ उनको कहते हैं कि भगवान चोबीस है। औरों ने भी भगवानंके २४ 
अधतार माने हैं । तो अब एक चीज जरा देखो । परमात्माकी ऐसी लिखा- 
बट है कि उनके अंकोका' जोड़ २४ होता है? पयो लिखते हैं ४ ज्‌से । 
र थों लिखते सो २जेप्ता 'लगता ओर बढासां थो लिखते सो ४॥ जेसा 
लगता और फिर “आंधा त यो 'हिखते कि ८ जैसा मालूम 32 /400 
बडे या महाराज आ गए सो ४।॥ जेसां मालूम होता । इन सबकों जोड़ तो 
तो २४ की सख्या होती हैः। तो परेसात्सा की लिखाबटमें भी २४ की घुनि 
पड़ी हुई है।। कुछ यहा ऐसा कार्य कोरण नही लगा लेना कि परमात्मामे 
२४ अक बसे हैं इसलिए २४ होते हैं। 'तीथंकर भरत ऐराबतमे २४ प्रकृत्या 
होते है तो ' परमात्मा बह है जिसमे उत्हृष्ट ज्ञास लक्ष्मी प्रकट हुई हैं। 
अथवा जेसे तीन तत्त्व बताये गए हैं, दूसरी प्रकारसे ७ तत्त्व श्रद्धाके योग्य 

“जीब) अजीब, आश्रय, सबर) निर्जरा, बध और सोक्ष । 

व्यवहार ओर निश्चयंकोी उपारदेयता-- इस तरह श्राप्त आगंस 

आर तत्त्वके श्रद्धानसे सम्यग्दर्शन होत। है. ओर १सके श्रद्धानको व्यवहार 
समय ग्द्शन कहते है। अर्थात ये सब स्थितिया निश्चय सम्यक्त्वके योग्य 
वत्तानेका अवसर देती है। सवको जरूरत्त है। आज कुछ जानकार हो 
'गए, पढ़ लिखकर समभदार हो गए तो सबेके लिए एकसी बात कही जाय 
कि भाई यही है निश्चय रश्लत्रय ओर वाकी सब हेथे है त्यागने योग्य है'। 
सर्वे साधारणके लिए यह उपदेश फिट नही हों सकता, हम ही आओपनी स्थिति 
को बिचारे, हम क्‍या करते थे, फिर क्या किया, फिर केसे उन्नर्ति हुई 
आज जान गए कि वास्तबिक स्वरूप क्‍या है ? सो उपदेशमे यथापद योग्य 
उपदेश हो + ] ! 

“. व्यवहारसम्यक्त्वमे -प्रशुभक्तिकी प्राथमिकर्ता-- यह व्यवहार 
सस्यक्त्वका स्वरूप यहा बताया गया है जो कि निश्चय सम्यक्त्वका 
कारणभूत है। जिस पुरुषके पप्रन्दर भगवानमे तीत भक्ति नहीं प्रब्ट होती 
है वह पुरुष आगे बढ़नेका पात्र भी नही है पाता | वह ससारंससुद्रके बीच 
मे गोते ही लगाता रहता है। हम बुछ तत्त्व चर्चा कंरना जानते हैं या 


श् 


घध्‌ नियमसार प्रवचन प्रथम भाग 


तत्त्वचर्चाका प्रवाह यह उठा है, उसमें ही रम जायें श्र हमसे प्रभुके प्रति 
तीघत्र अनुराग का परिणाम न जगे जिसमे कि गुणोके स्मरणका आनन्द 
रहता हैं ओर अपने दोपॉका पछतावा होनेसे विशाद जगता है ऐसे 
श्रानन्द और विशाद दोनोंको मिश्रण कराकर पाप धोने वाली भक्ति यदि 
हम अपने आपमे प्रकट नहीं कर पाते हैं. तो आजफे समयमे तो हम आगे 
धर्मम्रहणके मार्ममें प्रगति नहीं कर सकते । तो व्यवहार रुग्यवत्वकी भी 
आवश्यकता हैं जो कि हमारी आगासी प्रगतिका कारण है । 

प्रभुभक्तिफा प्रभाव-- पभुकी भक्तिकी प्रगतिका इस जीवनमे बहुत 
बढा आधार है! पूप्य श्री वादिराज मुनिने बताया है कि हे प्रभो ! शुद्ध 
ज्ञान भी दो जाये; शुद्ध चारित्र भी हो जाय तो भी जब तक आपमे उत्कृष्ट 
भक्ति नहीं जगती जब तक मुक्तिके द्वारम लगे हुए किवाड्रोफो खोलनेकी 
कुष्जी उसे नही मिलती है । घुद्धिपूर्वक चलकर पुरुपार्थ तो करना है प्रभु- 
भक्तिका और जब प्रभुभक्तिसे हम समर्थ हो जाये तो समाधिका होना यह 
मेरे महज होगा । यह प्रभु !८ दोपसिे रद्वित है और अनन्त चतुष्टय करि 
के सदह्दित हैं । वे १८ दोप कोन है जिनसे प्रभु रद्दित हैं । 

छुद्तरहभीरु रोसो रागो मोद्दो चिंता जरा रुजा मसिच्चू 

स्वेदं खेद मंदों रइ पिम्हिय णिह्द जणुब्वेगो॥६॥ 

अठा रह दोपोंका प्रभुमे श्रभाव-- ६८ दोप हैं क्षुपा3 तृपा, भय) रोप 
राग; मोह, चिंता घुढापा; रोग, मृत्यु, पसीना) खेद, घमड) रति, आश्च 
निद्रा, जन्म ओर उद्दंग | ये दोप भगवानमे नहीं होते हैं । अब इन दोषों 
का लक्षण सुनिए | 

छघा दोपका विवरण-- छुघा किसे कहते हैं ? असातावेदनीयके 
तीमत्र उदयसे व उदीरणासे तीत्र मंद क्लेशके रहते हुए श्षुधा होती हैं; 
अर्थात्‌ क्षुधा उत्पन्न करनेमे सहायक ऐसा असाता वेदनीय कर्म निमित्त 
हो उस समय जो शरीरमें एक विशिष्ट दशा होती है भूख जैसी) तो बहा 
क्षुपाकी चेदना होती है। भूखको कोई बता सकता है क्‍या ? जेंसे कोई 
बच्चे लोग कभी-कभी कहते हें कि हमे भूख लगी, तो उनसे कहो कि जरा 
दिखाओ तो अपनी भूख, तो क्‍या कोई अपनी भूख दिखा सकता है? 
नहीं दिखा सकता है। अरे कहां भूख लग चेठी, यह कहा लगती है ? भूख 
कहा लगती हैं ? पेटमे । पेटके ऊपर भूख लगती है कि भीतर लगती है ? 
पेटके भीतर लगती है | तुमने ही बता दिया कि भीतर भूख लगती है अब 
हम तुम्हें क्या उत्तर दें।_ का 

क्षुषा और बुभुक्षाके 'वाच्यका अन्तर-- आप हमसे पूछे कि भूख 
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कहां लग रही है ? तो आपको हम क्या कहेंगे कि हमे पता नही कुछ भी 
कि कद्दां भूख लग रही है ? भूखकी बात पूछो तो भूखका संस्कृत शब्द है। 
बुभुक्षा माने भूख भोक्तु' इच्छा इति बुभुक्षा। भूखका अर्थहैं भोगनेकी 
“जुच्छा, खानेकी इच्छा | अब बतावो भूख शरीरमे ज्ञगी कि आत्मामे ? 
श्र्थ पहिलि समझ लो । बुसुक्षा मायने खानेकी इच्छा । तो खानेकी इच्छा 
आत्मासे लगी कि शरीरसे ? भूख आत्मामे लगी। पहिले शब्दका अथे 
समभो। ओर छुघा फहां लगी ? तो क्षुधाका क्या श्र्थ है ? उसका भी 
अथ है. बिकक्‍लव करता आपत्ति करना। तो भूख मायने खानेकी इच्छा 
ञ्े २ 
वह तो हुई जीवमें ओर शरीरमे जो हल्कापनसा है वह है श्षुधा। इसे 
आप बता नही सकते हैं। क्षुपा लगती तो भेया हमारे भी है पर हम बता 
नहीं सकते कि छुधा क्‍या कहलाती है ! पेटमे कुछ नहीं रहता, रीतासा 
रहना है। उसमे आहल्पीनें सी गड़ती रहती हैं। ऐसी एक विशिष्ट दशा हो 
जाती है वह है शरीरमे क्षुपा | इस प्रकार शरीरकी छ्षुधा अ्रवस्था होने पर 
खानेकी जो इच्छा जगती है वह इच्छा होती है जीवमे, जीवकों वेद्ना 
होती है इच्छासे । तेज भूख लगी तो अधिक वेदना होती है और हल्की 
भूख लगी तो हल्की वेदना होती है| वह है क्षुघा नामका दोष । 
तृषादो पका विवरण-- तृषा केसी है कि असाता बेदनीयके पदयसे 
तीज्रतीत्रतर ओर मंदमदतर पीड़ा रूप तृपा उत्पन्न होती है। देखो--छ्षुघा 
में तो दो जातिकी वेदना है-तीत्र ओर मद और ठपा भी दो जातिकी 
चेदना है, तीत्र तीव्रतर ओर मद मदतर | बहुत्त हढकी, हृतकी, तेज और 
बहुत तेज । ऐसी ४ वेदनाएँ होती हैं। प्यासमे ओर भूखमे दो तरहकी 
चेदनाएँ होती हैं--तीत्र और मद । तो प्यासमे हलकीसे हल्की वेदना ओर 
तेजसे तेज वेदना हैं। किन्तु भूखमे नवहुत हल्की बेदना रहती और न 
अत्यन्त तेज घेदना रहती । चहुतसे लोग प्याससे मर जाते हैं भूखसे नहीं 
मरते | इसका यह कारण है कि तीम्रतर वेदना प्यासमे होती है, भूखमें 
तीत्रतर वेदना नही होती है । किसीको जरासी भी प्यास लगी हे तो झट 
महसूस हो जाती है श्र भूख जरासी लगी हो तो पता ही नहीं रहता। 
डा भूख अत्यन्त हल्की कभी नहीं द्ोती। प्यास अत्यन्त हल्की भी 
होती है । 
क्षपा दृपाका नरलोकव्यवरथामें सहयोग-- ये छुघा दषाकी वेदनाएँ 
आप्त धगवानमें नहीं है । ये दो बढ़ी कठिन वेदनाएँ है भूख और प्यासकी | 
मनुष्यक भूख आर प्यास न लगती होती तो बड़ा अधेरा यहा मच जाता, 
फिर कोई व्यवस्था ही यहां नही पाती। जेसे देव हैं, उनके भूख प्यास 
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नही लगती | मगर वहा अंधेर यों 'नहीं मच रहा है कि वे न दुकान करें, न 
रोजगार करे, न फमायीका कोई काम करे, भूख प्यासकी वेदना नहीं 
रही मगर फिर भी उनका घुरा द्वाल हो रद्दा हैं और यहां भूख प्यासतों 
लगे नहीं साथ पोजीशनके लिये दुकान व्यवसाय फिये ही जायें तो यहा 
जो अधेरा मच जायेगा उसका प्रलय जसा रूप हो जायेगा। मनुष्य भूख 
प्यासके आगे घुटने टेक देते हैं । 

छुपा तृपाका सोक्षोपायाथियोम रथान-- वैसे तो भेया ! जहा भूख 
प्यासकी वेदना द्वोती है उस ही भवमें मुक्तिका उपाय बन सफ्ता हैं। जहा 
जहा भूख प्यासकी वेदना द्दोती है बहा से मुत्तिका रास्ता र्‌ला है यह 
त्तो नहीं कदद रहे किन्तु मुक्तिका मार्ग उस भवसे ही मिलता है छझिस भवसे 
भूख ओर प्यासकी वेदनाएँ हुआ करती हैं। जहा भूख और प्यासकी 
चेदनाएँ नहीं हैं; बहा सम्यकचारित्र भी नहीं बनता। ऐस्ग जानना कि 
भोगभूमिया जीच हैं, देव व नारफी हैं स्नको स भवसे मुक्ति नहीं बतायी 
गयी है। शअरहंतके क्षुधा ओर ठृपाकी वेदना नहीं है किन्तु वे मुफ्तस्थ 
रूप हैं । 

भयदोपमसे इहलोकभयका विषरणा - तीसरा दोप बतायाजा रहा 
है भय । भय ७ अकारके होते हैं, इस लोक्का भय हाय रेरी जिन्दगी केसे 
चलेगी, मेरा गुजारा केसे होगा, कंसे-कैसे कानून घन रहे हैं, यद्द इतनी 
जायदाद रह सकेगी कि नहों। आदिक नानाग्रकारकी विकत्प धाराएँ 
घलवाना भोर सामने आने वाली विपत्तियोंसे घघडाना- ये सब इस लोक 
के भय हैं । कितने ही भय हैं इन जोबोसे और ये समस्त भय एक आत्मा 
के आश्रयसे समाप्त हो जाते हैं। भेया | वह जीव इड। सुर क्षित है जिसमे 
विपय बाहछाएँ परिप्रह सचय या यश कीतिका फलाना ये परिणाम नहीं 
हौते। बह मनुष्य नहीं है वह तो प्रभुका छोटा भाई है । 

अमीका चेतुकी श्रम-- ये विकार परिणाम ज्स जीउ० हेते हैं उस 
समय यह मूखे बनता, आकुल्तावोमें पड़ता और +विष्यकी आइलताएँ 
भी लाद लेता है। अतमें फल क्या मिलता है ? कुछ नहीं। बाल बच्चोके 
लिए, कुदम्व परिवारके लिए क्तिना-कितना श्रम करते है आर ऐसा 
निर्णय करके यैंठे है कि जितना भी धन कमाते हैं बह सब इस छुटठम्बके 
लिए ही है अन्य कार्यके लिए नहीं है। अपना सारा श्रम कुट्धरबके लिए 
ही करेंगे, ओरोके लिए नहीं। रात दिन किसी जगह बठे हो जब सनमें 
चिंतन करेगे तो कुटुम्घवा घितन करेंगे। वह ऐसा है। उसे यों करना है, 
उसे यों सुख्ती करेंगे, निरन्तर चिंतन भलाया फरते हैं। और भ्रेमपृर्चक 


गाथा ६ ६ 


अपना हृदय देकर बचन गोलनेका यवि इुछ यत्न हैं तो कुट्ठम्बके लिए है । 
यह दशा है मोहम्स्त जीबोकी । भत्ना बतावो कि उन्तके हृदयसे भगवानका 
निवास कैसे हो ? उनके उपयोगमे प्रभुकी भक्ति केसे आए ? 

हृदयवास अथवा पूजा- जब तक हृदयमे स्वच्छता नही उत्पन्न 
होती तब तक प्रभुका स्मरण ही नहीं हो सकता। वेसे पूज तो रहे सब 
लोग निरन्तर किसी न किसीको। पर कोई भगवान्को पूज रहा है, कोई 


* किसीको पूज रद्दा है। हृदयमे जिसका रात दिन अधिक समय तक निवास 


ज््छू 


होता हो उसको ही वह पूज रहा हैं । कोई स्त्रीको पूज रहा है, कोई बच्चो 
को पूज रहा है, कोई धनको पूज रहा है। तो कोई पडित चहुर जिसका 
निकट संसार हो उसको वह पूज रहा है। पूजा बिना कोई नहीं रहता। 
जिसके हृदयमें जिसका अधिक समझय तक निवास हो वह उसको ही 
पूजता है । 5 

हितकारिणी पूजाका न्िशय- भेया ! अब यह निरंय क्र लो कि 
किसको पूजनेमे भलाई है, इस आत्माको कोन शाति दे सकता है ? यह 
उपयोग अपनी श्रद्धामे है, इससे चूककर बाहर फिरकर क्सी परपदार्थका 
आश्रय करें वह तो भटका हुआ लिया दिया रीता 5पयोग है दसमे शांति 
प्रकट हो नेका माक्ष नही है । किसी भी परवस्तुको यदि हम अपने उपयोग 
मे रखते हैं तो उससे नियमसे अशाति उत्पन्न होगी | कोई न कोई प्रकार 
की आकुल्ञता आ जायेगी । भगव/च्‌की भक्ति लाभ देती है ठीक है मगर 
बिना कुछ आकुलताके हम प्रभुकी भक्ति भी नही कर सकते है । खर ! 
पूर्ण शातिकी अ्रवस्थापर दृष्टि रहती है लो हमे प्रशुभवित्से धहुत लाभ 
मिलता है। जो जितना गदा हो; मलिन हो, विष्यक्पायोके बोभ से लदा 
हो उसे अभुभक्ति बढ़ा लाभ देती है । फितसने सक्ट दूर हो जाये, कितने 
पाप दूर हो जाय तो आकुत्ञता सम्ताप्त हो जाती है यह प्रभुभक्तिमे 
गुण है । 

शुभरागमे भी क्षोभका स्थान-- भेया ! फिर भी उपयोग चूंकि 
अपने स्वामीको छोडे हुए हो ओर बाहरमे किसी शुद्ध तत्त्वका भी ध्यान 
कर रहा हो तो विकारोंका चहिगंमन तो बराबर है। बहिरगम्नमे ही यह 
कला है कि आकुलता रहती है। किसीको शिखर जी जानेकी मनमे इच्छा 
हुई तो उस इच्छासे अतःआकुलता हुई ना कि मुझे शिरूर जी जाना है। 
यद्यपि ओर भी बहुतसे काम हें जिनसे आकुलता होती है । यहां कुछ अन्छे 
ढंगकी आवश्यकता है सो बता रहे हैं । मन; वचर, कायका यत्न किसी ल 
किसी आवश्यकता विना नही होते हैं । कोई बुद्धपृ्रक्त मनका यत्म रे) 
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देहका यस्ल करे तो वह क्षोभपूर्वक होता है; लेकिन मलिन क्षोभको मिटाने 
के लिए कोई शुभ क्षोभ हो तो उस क्षोभफों भला समभना |, हे 

अल्प आकुत्षतासे स५स्थताका व्य्यहार-- जैसे विसीके १८४ रिश्ी 
चुखार चहा हो और उतरकर ६६ डिझ्मी रह जाए तौ कहता है कि ध्व 
भेरा स्वास्थ्य बहुत श्रच्छा है। अरे ! ऋचछा कहां है ? बह तो १०४ डिग्री 
बुखारके सामने कम है । सो पपने स्वास्थ्ययों अच्छा मानता है । यदि, 
विवयुकपायोमे गया हुआ उपयोग है तो बह तो बहुत अ्रस्वस्थताफी चार्त 
है ओर प्रभु या गुरु या चर्चामे लगा हुआ जो उपयोग है) वह क्या स्थ- 
स्थताकी बात नहीं है ? है, कितु परमार्थसे स्वस्थता परमार्थ प्रभु या गुरुमे 
उपयोग जाए वह है | |; 

भयका मूल वृष्णा-- इस जीवने अपने आपसे इस लोकका भय लगा 

लिया है, यह सब तृष्णाका परिणास है | तृष्णा जरे बिना भब नहीं हो 
सकता । भय होता हैं तो समको कि किसी ले ऊ़िसी प्रकारकी रृष्णा है, 
इस कारणसे भय होता है । इस लोक+यसे यह मलुप्य कितना प्रस्त 
इतना तो भय पशु पश्षियोंमे भी नही है | पशु पक्षी निर्भय होकर यत्र-त्न्र 
विचरते रहते हैं, उनके साथ वखेडा कुछ भी नहों रहता है। परमाथंसे 
ऐसा नहीं कह रहे हैं, पर वर्तमान देखकर कह रहे हैं कि मनुष्यके सगमे 
इतता बखेड़ा लगा है कि स्वतत्नतासे क्सी जगह भ्रमण नहीं कर सकता । 
किसी भी समय यह मनुष्य अपनेको अकेला नहीं छनुभव कर सकता। 
कितलना बोर यह मनुष्य लादे है ? पेसेका वोम है, बेंकमे हिसाब रखे हैं, 
दूफान करे हैं, उस पेसेकी रक्षाका बोम लदा है। रिश्तेदारोंका वोफ है; कोई 
रिश्तेदार नाराज हो गया तो उसे खुश किया, उत्तका सम्मान किया; यह 
मनुष्य कितना कितना बोझ लादे है, पर पशु पक्षियोके कुछ भी बोभ नहीं 
लदा है । 
मनुष्यके भयकी विशेपता- भेया | सयकी भी बात देखो कि पशु 
पक्षियोको कोई भय नहीं | कोई लाठी लेकर मार नेको तेयार हो या मुक्का 
मारे तो पशु पक्षी डरते हैँ, वरना वे न डरेंगे । पर इस ३ को कितना 
डर लगा हैं ? सो उनकी क्या व्याख्या करें। सभी जानते हैं। यशमे फर्क 
पड़ जाए, किसी वातमें फक पड जाये, धनमे कमी &। जाये, इस प्कारके 
कितनी पतरहके भय इस मलुष्यमे लगे है । सो यह जीव अनेक भयोंसे दवा , 
है | उन भयोमे से एक सय इडलोकभय है | 

परज्ञोकभयका विवरण- दूसरा भय परलोकभय है । म 

प्रश्त -- जो समझदार हैं उन्हें ही भय लगा हैं पेरलोक्फा आर 
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जो मानते ही नही; वे नास्तिक हैं। उन्हें काहेका परलोकभय * उनके 
मनमे कद्पना ही नही होती कि हाय ! मे मरकर क्या बनू गा ? 

उत्तर:-- जब मरणका समय आता है तब सम्भव है कि किसीको 
ऐसा मालूम होता हो कि हाय मे मरकर कहा जाऊ ? जो जिदगीभर पर- 
लोकफो मना करता हो); प्राय. यह सम्भव है कि वह सलुष्य मरते समय 

* परलोकके बारेमे कुछ न कुछ ख्याल करता हो ओर न रखता हो कुछ भी 

ख्याल तो भी वहां अधिक भय होता है. अज्ञानके कारण । हम मर रहे है, 
अब क्या होगा ? अपने बारेमे कोई ख्याल; परलोक सम्बन्धी कोई ख्याल 
उस मनुष्यकों मरते समय आ ही जाता है । है 

धमंशुन्य जीवन वालेका मरणकालमें शोक- जिन्होंने अपने जीवन 
में धर्मकी साधना नही की; उन्हें मरते समय बहुत क्लेश होता हैं। यदि 
उजडु ही रहे श्लोर मर गये तो इस तरहका क्लेश हैं. कि हाय मेरा घर 
छूटां, परिवार छूटा। सत्री पुत्र छूटे" बस नही चलता | आखोसे दिख रहा 
है कि ये छूटे जा. रहे है, हम मर रहें है तो उजडु हों तो उसके दुःख ही 
रहता है और कुछ समझदारी आयी तो यह दु'ख रहता है कि हाथ मेने 
सारी जिदगी मान माया लोभमे बिताया। मेने ऋपना कुछ भी हित नही 
किया | न प्रभुभक्ति की, न अपना ध्यान बनाया, सब तरहसे उसने अपने 
को बरबाद फिया, यों उसके क्क्ेश हो गया। जिसने जीवनमे धर्म नही 
किया, उसको मरते समय क्लेश होता है। 

- कृपणताकी वेदना-- भेया जिसने अपने जीवनमे कमाई भी खूब की, 
दान भी खूब किया, खूब धर्मसाधना भी की) सत्सग भी किया, सर्वप्रकारसे 
अपने यत्नभर घर्मंसाधन मे लगा, उदारतासे इसका जीयन व्यतीत हुआ 
मरण समयमे भी उसे शाति रहती है । ऐसे जीव जिसने न अपने लिये 
ख़ाया अच्छी तरह) न कोई दान किया->ऐसे पुरुष मरते समय बहुत ही 
आकुलित होकर मरते हैं। कमसे कम जिसने भोग भोगा, अपने लिये 
खर्च किया; वह इतना तो सोचता है कि हमने कमाया हैं तो खर्च भी 
किया है, इससे कुछ संतोष होता है, किंतु उन कृपणोकों जो अपने लिये 
खो भी नही सकते ओर परके लिये दे भी नहीं सकते, उन्त सबकी स्थिति 
भरनेके समयमें बडी दयनीय होती है-- ऐसा कृपण का दूसरा नाम क्या 

? कजूस, सूम और मक्खीचूस । है 
- कपणकी प्रशंसा-- कबिने बताया है कि दुनियामे सबसे ऊँचा 
दानी पुरुष कजूस होता है। कजूसके बराबर दानी दूसरा कोई नहीं हो 
सकता है। अन्य लोगोंको यह कजूस पुरुष सारा का सारा घन मरणके 
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समय छोडे जा रहा है जिसने कमी जरासा भी अंश दूसरोंको उसमेंसे 
नहीं दिया; अपने लिए खाया भी नही, उसे विना छुए ही वह पूरा का पूरा 
धन चुकता; बिल्कुल कहो या बुलविल कहो, मानों पूराका पूरा बिल जो 
वज्ञट बना वह सारांका सारा दूसरोको दिये जाता है। तो उसके समान 
दाता कोल होगा, ऐसा एक कबिने उसका मजाक उडाया है। कोई ऐस्ग /» 
पुरुष दानी नहीं कहला सकता है | 
.परलोकभय-- तो इस मनुष्यकों कितना भय लगा है) वह सब भय 
अज्ञानके अर मोहके कारण है। कुछ सममदारी हुई तो उसे परलोकका 
भय लग जाता है । परलोक्में मेरी क्‍या दशा होगी ? मुझे सुख, भोग- 
भिलेंगे या नहीं, तिखडा वे रूडा सकान मिलेगा या नहीं; बसे परलोक- 
चिन्तना भी बहुत बड़ा क्रेश रहना है यह भी एक भय है; कोईसा भी 
भय हो इस जीवको क्लेश ही पहुच्ता है। 
अरक्षासयसे रहितपना-- अपने आपमें रक्षा नपा सकने बाले 
जीवोको एक श्ररक्षाका भी भय लगा है | मेरी रक्षा केसे हो ? मुभपर 
इनने लोग खार खाये हुए हैं, इत्यादि कितने ही विकल्प करके यह मनुष्य 
भय बनाता है । उन स्वभयोसे रहित भगवान्‌ श्राप्त है| 
अशुप्निसयसे रहितपन्ा-- भगवान्‌ सर्वकज्ञदब सबंदोषोंसे रहित 
हैं, उनमें भय नामका भी दोप नहीं है । भय ५ प्रकारके हैं. जिनमें ३ प्रकार 
के भयोंका कल वर्शन हुआ था, अब अशुप्तिभय बताते हैं। मेरी रक्षाका 
कोई साधन नहीं है; मेरे घर, गढफे किवाड़ मजबूत नहीं है, सुरक्षाका 
साधन नहीं है; इस प्रकारका भय करना सो अगुप्तिभय है। यह भय पभुः 
अरहंतदेवके नहीं है । 
मरणभयसे रहितपना-- मरणभय भी श्राप्तदेवके नहीं है। इसके 
बाद कहते है आयुके क्षयका भय । आयुकर्मके क्षयका नास निर्धाण भी है 
झौर मरण भी है। जिस आयु समाप्तिके बाद जीवन हो उसका तो नाम 
मरण है शोर जिस आ्रायु समाप्तिके बाद जन्म न हो उसका नास निर्षाण 
है। भगवान्‌ अरहत देवका फिर जन्म नही होता है, इस कारण वहां मरण 
भय कुछ नहीं है। इन भयोका सम्बन्ध मोहनौयके साथ है, सो मोहनीय 
कर्म नहीं है इस कारण मरणभय नहीं है। आयुके क्षयका भय नहीं है | 
प्रथम तो आयुके क्षयका म्ाम निर्वाण है । 
आप्तके वेदनाभयका अभ्ाव-- वेदनाभय भी आपप्तके नहीं होता। 
जो आत्मा निर्दोष हो जाता है उसका शरीर परमौदारिक हो जाता है । 
जीबके परिणामोका शरीरके मिलनेके साथ नि्ित्त नेमित्तिक भाष भी हैं, 
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जिसका परिणाम निर्मल होता है उसे शरीर खोटा नहीं मिलता ओर 
जभिसका परिणाम मलिन होता है उसका शरीर खोटा हुआ करता है | इसी 
आधार पर सामुद्रिक शारत्र भी बना है; जिसके हाथ बढ़े चेडौल हों; 
रेखाएँ भी पुख्यवाव जेसी हो) तो शरीरके अंग जिसके अच्छे होते हैं उनसे 
अलुमान होता कि पुण्यवान है, धर्मौन्‍्मा है। तो परिणासोका शरीर के साथ 
सम्बन्ध भी होता है । जिस आत्मामे एक भी दोप नहीं रहा; निर्दोष हो 
गया; वह आत्मा जिस शरीरमे विराज रहा हो पह शरीर खोटा नहीं रह 
सकता । मुनि अबस्थामे कोई चोट लग गयी हो; फोड़ा फु सी हो गयी हो 
तो अरहंत होनेके बाद न चोट रद्दती है; न फोड़ा फु सी रहती है | वह्दा तो 
निरोग साफ स्फटिकके समान स्वच्छ परमौदारिक शरीर हो जाता है । 
प्रभुकी आकस्मिक भयरहितता-- आप्तदेवके आकस्मिक भय भी 
नहीं है । आफस्मिक भय उसे कहते है कि आकस्मिक कोई आपत्ति आ 
गयी है ओर उस पर डर माने; शक्त्य बना रहे कि हाय क्‍या होगा; अचा 
नक कोई आपत्ति न झा जाय | पर भगवानक कोई आपत्ति नही है, इस 
का कारण यह है कि एक तो प््रुकों तीन लोफ+ तीन कालके सब पदार्थ 
विज्ञात है । फिर उनके ज्ञानसे अकस्मात्‌ छुछ भी न रहा। अकस्मातकी 
वात तो छुद्मस्थ अवस्थामे होती है, जिसको कुछ पता नहीं है अ्रपने उत्कृष्ट 
प्रशुका, फिर भयकी वात तो बहुत दूर है। ऐसे ७ प्रकारके भय भगवानके 
नही होते | 
भगवन्तकी विल्क्षणता-- भगवान्‌ हमसे बडे ओर घिलक्षण नहीं 
होते तो फिर पूजनेके लिये ही हम आप क्यो आते हैं ? यदि भगवानमे भी 
रागद्वेष, मोह होते तो हमसे छोर उन्तमे अन्तर ही क्‍याथा ? अपने घर 
के परिवारके लोगोको कोई पूजुता है क्‍या? भत्ते ही राणमे श्राकर उस 
पूजनसे भी बहुत बढ़कर 'अनुराग करे, सगर पूजाकी जो विधि है--द्रच्य 
घढाना; पूजन आदि करना इस तरहसे कोई मिन्रोंकी या परिजनोकी पूजा 
नही करता है । क्योकि वे जानते है. कि ये बढ़े ही मलिन हमारी ही तरह 
आत्मा हैं, ऐसे ही समल्तिन हो गए तो हमसे ओर उनमे विशेषता ही क्या 
रही ? और अभ्ुता भी क्‍या होगी ? उनसे किसी भी प्रकारका भय नहीं 
रहा । 
आप्तके रोषदोषका अभाव--रोष भी भगचानमें नहीं है । रोप कहते 
क्रोधमे आए हुए आत्माके जो तीन्र परिणाम होता है उसको। क्रोध तो 
हल्के क्रोधका भी नाम है, मायने हल्का क्रोध और घड़ा क्रोध दोनोका भी 
नाम रोष हैं। कहते हैं. कि हमको तो बढ़ा रोप आ गया। तो रोषकी 


ड 
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स्थिति क्रोधसे तीत्रताकी लिए हुए होती है। भगवान्‌ सर्वन्नदेवये रोप 
नामक दोप भी नहीं है | 
* प्रभुके रागदोपका अमायु- प्र॑शुफे राग भी नहीं है। राग रे प्रकार 
के होते 8--एक प्रशस्त राग श्रोर दूसरा अग्रशस्तर राग | शुभ राग कह्दते 
हैं दान देना) शीज्षपालन करना, उपवास फरना, गुरुजनोकी वेयाश्ृत्ति 
करना आदिक जो परिणाम हैं इनको फद्दते हैं शुभ राग। जो राग ऐसा 
पवित्र होता है कि जिसके कारण विपयकपायोंके परिणाम नहीं जगते। 
शुभपरिणाम, अशुभपरिणामके दूर करने का उपाय है । जद्दा शुभपरिझाम 
विराज रहा पद्दा अशुभपरिणाम नहीं रहता । जिसके हृदयमें प्रभुकी भक्ति 
रहती है उसमे विषयकपायोंका परिणास नहीं रह सकता। विपयक्रपायों 
का परिणाम होना इस जीव पर बहुत बडी आपत्ति हैं। गदे परिणाम 
करनेसे कोई लाभ न मिलेगा। पापमय परिणाम चृत्तिसे रहना यह जीव 
पर बहुत बड़ी विपत्ति है । पर आज क्‍या अनादिसे चला ही आया है कि 
ससार हँस खेलकर खुशी सानकर उत्त विपत्तियोमे जक्ड रहा हैं। इनके 
उपशमफऊा उपाय है प्रशस्त राग | सो इन ग्शस्त राशोसे प्रभु मोजूद नहीं 
है । उनके रागमल ही नहीं है । 
अशुभरागका मुनि अवस्थासे ही अभाव--अशुभ राग कहते हैं सुनी 

की कथा करना, अमुक स्त्री यों है, अमुक देशकी स्त्री यों हैं, राज कथा 
करना कि अभुऊ राज्य ऐसा हैं। बध्दा इस प्रकारका अवव है, वहा ऐसी 
गड़बडी हैं | राजाबोंका या आजकल मेम्बरोका, मिनिस्टरोंका फ्थ्न व रहा 
ये सब अशुभ राग वाली बातें हैं। जो आत्माके अपने आपमें आनेका 
अवसर न दे वे सव अशुभ राग हैं । चौर कथा-चोरी सम्बन्धी कथा करना 
असुक जगहसे अमुक चीज ले आबो, उसफो इस तरहसे चचाकर ले आबो 
आदि कथनी करना।. उनका उपाय जानना+ उनमे दिल रखना, उनकी ही 
वात करता$ ये सब चौर कथाए हैं, श्रशुभ राग हैं । भोजन कथा-भो जनफी 
चर्चा करना; अमुक चीज ऐसी अच्छी बनी है। यों बना कर इस चीजकों 
खायें; इस तरहसे खाने पीनेकी चीजोंकी कथन्ती करना ये सब फपाय 
भावोंमें शामिल हैं। ये सच अप्रशस्त राग हैं। इनका अभाष तो सुनि 
अवस्थासे ही हो जाता है । प्रभुके तो किसी भी प्रकारका राग नहीं है । 

है अशुभरागमे प्रकट अविवेकिता-- इन विपयोंमे कुछ प्रीति करने फो 
वात तो दूर रहो मगर इनकी कथा भी नहीं करनी चाहिए ओर फ्रि जो 
बड़े पुरुष दोते हैं वे बडे सतोपी होते हैं । साधुजन, त्यागीजन इन कथावों 
फो कभी करते ही नहीं । और कथन करने लगे तो समभलो कि ये अशुभ 
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रागमें आ गए। किसीने कहा कि तुमने क्या खाया अजी हमने तो आज 
बहुत कुछ साल उड़ या, ऐसी बातें वगराना ये सब अशुभ राग फहलाते हें । 
थे सव बाते भक्त पुरुणोंमे; त्यागी पुरुषोंसे नहीं हैं। ये अशुभराग घिशि2 
त्यागी सत पुम्पों७ नहीं होति। इन विकथाबोका पाकन, विक्धाबोका 
स्वरूप या विसी प्रकारके घुल मिल करके परिणाम रहना, ये सभी बाते 
राग कहलाती हैं । प्रश्नु भगवानके न शुभ राग है, न अशुभ राग है । 

भगवानके स्वरूपका अनुसान-- भगधानके स्वरूपका चुछ अनुमान 
करना है तो मूर्तिसे अनुमान हो जाता है। खूब भली प्रकारसे निषाहसे 
देखो प्रशुमुद्रासे सभी बाते अपने आपकी ओरसे कहनेमें आने लगती है । 
शानमुद्रा है; रागद्गप नहीं हैं, कहीं जानेका काम नहीं है, अपने आपनमें 
समाये जा रहे हैं, कहीं देखनेका कास नद्दी है, ऐसी बातें उस सुद्रासे सिल 
जानी हैं तो भगवान्‌ प्रभु शुभ और अशुभ सब प्रकार के रागोंसे रहित हैं । 

प्रभुक मोहदोप्का अभाव- प्रभु मोहसे दूर हैं। यद्यपि मोह अशुभ 
ही होग हैं | मोहमें शुभ अशुभफा भेद नहीं है, पर ऐसा जान ले कि किन्हीं 
आत्मावोसे कोई स्नेह विशेष किया उसका नाम सोह है तो ग़नि, आर्यिका 
ऋषि यति आदि ऐसे धर्मात्सा पुरुपोंसे वात्सल्य हो, प्रीति हो, उनसे 
सम्बन्ध हो तो यह हैं प्रशरत मोह और बाकी जो परिजन है, धर्म ३/न्य है। 
दोस्त लोग हैं उनमे अनुराग करना; प्रीति बढाना। यह सब अग्रशस्त मोह 
है । मोह सब अप्रशस्त होते हैं, प्रशस्त नहीं होते हैं, किन्तु लोकव्यवद्दार 
की अपेक्षा प्रशरत ओर अग्रशस्त मोहमे भेद किया है। किसी भी प्रंकारका 
मोह अभुके नहीं होता । 

प्रभुके चिन्ता दोषका अभाव-- चिता भी प्रभुके नहीं है; चिंतन 
कहो) चित्ता कहो एक ही बात है। उस चित्तनका खोदा रूप हुआ तो उस 
फा सास रख दिया दै चिता ओर समस्त चिताधोका नाम चित्तन है | खोटा 
हो या सही हो; चिंतन कद्दो या ध्यान कहो इससे धर्म्य और शुक्ल्रूप 
जो ध्यात्त है यह, प्रशरद चिदन है. ओर आत ब सैद्ररूप ध्यान अप्रशरत 
चितन है। इप्टका वियोग हो जाय तो उसके चितनमे पड़ना यह शआर्तध्यान 
है। अनिष्टको टालनेके लिए बड़ा चिंतन वनाए रखता, विचार बनाना 
आतंध्यान है और शरीरसे कोई वेदना हो गयी, रोग बढ़ जाय, उनका 
ख्याल करना ये सब आतंध्यात हैं । 

| निदानके आतंध्यानपना वि प्यरू।गोबी वाज्छा बनी रहता भी 

आतंध्यान है । इच्छासे पीडा हुआ बरती है इसलिए निदानको आतंध्यान् 


हज 


वध क्‍्् हद बे होऊ ५ कर 
मे शामित्न किया है। निदानको रोद्र्यानसे नहीं लेना। कोई भोग आए) 
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उसकी इच्छा हुईं तो इच्छाके समय मनुष्य कोई दीन हो जाता। चिदित हो 
जाता भर उदास हो जाता है सो निदान भी आतंध्यान है । 

रौद्रध्यान व हिसानन्दमें रौद्रता- रोद्र ध्यान क्‍या है? पापमें 
आनन्द मानना$ हिसासें आनन्द मानना। हिसा करते हुए खुश होना । 
आजकत तो जीवहिंसामे प्राय मनुष्य रच भी नहीं हिचकते। जिसका 
कुल पवित्र हो, धर्म हो ऐसे कुछ बिरले जीबोको छोड़कर बाकी मनुष्योंको 
देखो तो जीव हििंसाका परिणमन होता है | जो मांसमक्षण करते हैं) उन्हें 
हिंसा करते हुए कहा संकोच हो सकता है ? अ्रपन लोग जरा धर्माव्मावोंके 
बीचमे झ्रधिक रहते हैं सो ऐसा मालूम होता है कि हिंसा करने वाले ओर 
मांस खाने वाले कोई ज्यादा नहीं है; अगर गणनाका ध्विसाव लगावो तो 
६६ प्रतिशत बेठगे। कुछ देश तो ऐसे हैं कि शतप्रतिशत मास खाते हैं 
हजारोंमे दो चार लोगोने यदि न खाया तो वह ञआधवा ही प्रतिशत तो कम 
रहा | ६जारोमे १०-४ लोग ही ऐसे हों तो हो गए ६६ प्रतिशत मासाहारी 
तो आजकल(तो मासभक्षणमें लोग खुश हो रहे हैं, आनन्द मनानेबी 
योजनादि बनाना ये सब रोद्रघ्यान है। 

सपावाद, चोरी व विषयसरक्षणसे रोद्रता-- खोटा बोलते हुए 
आनन्द माने, कूठ बोलते हुए आनन्द पान) भूठ बोलक्र छवा दिया या 
मूठ बोलकर किसी को आपत्तिमे ड ल दिया। दूसरा चेतन पदाथ तड़फ 
रहा है, उसकी तड़फन देखकर्‌ खुश द्वोते रहते है। चितन--चोरीमें 
अानन्द मानना, विषयोके साधनों की रक्षामें आनन्द मानना, इशील आर 
परिग्रह इन दोनो पापोमें श्रानन्द सानना। इसका चलाम है रोद्रध्यान। 
परिग्रहानन्द कहो, विपयसरक्षणानन्द कहो ये सच प्रभुके एक भी चितन 
नही है | न शुभ है ओर न अशुभ है । 

प्रभुके जरा दोषका अभाव-- प्रशुमे बुढापा भी नहीं आ्राता। अगर 
फोई बूढ़ा मुनि हो और प्राय- बूढे ही मुनि भगवान्‌ बनाते है| तपस्या करे) 
बहुत तपस्याके बाद शुद्ध फल मिल जाय तब भगवान्‌ बने | यह कोई 
नियम नहीं कह रहे हैं, ८ वर्षका बच्चा भी अरहत बन सकता है। तो चूहा 
मुनि भी जब प्रभु बनता है तो फिर शरीरमें बुढापा नही रहता है । उनका 
शरीर परमोपारिक शरीर हो जाता है युवावस्थासे सम्पन्न होता है। बसे 
भी विचारो कि यदि यहा कोई बृढे भगवान्‌ जा रहे हों, कमर टूटी हो) 
चल नहीं पाते हो; देखनेमे खराध लगते हो तो उनके प्रति विसी की क्सी- 
फेसी धारणा जगेगी ? भक्ति तो तब जगेगी जब उनमे कोई चमत्कार 
बनेगा भगवानके पूर्ए निदाषता अकट हुई है, सो युवावस्थासे युवत झुन्द्र 


जे 
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परमौदारिक शरीर होगा उनका । सुनि &चरथामे कोई रोग हो) दूट पृट 
गया हो कोई अयग सुनि अवस्थामे ही ऐसी कोई भी रोग नही रहता। बहा 
शरीरमें किसी भी प्रकारका विकार नही रहता है । बहा तो जरा भी नहीं 
| # 
जराका विवरण- जरा किसे कहते हैं? तिथंच ओर भनुष्यकी 
अवस्था बढनेके कारण जो देहसे विकार हो जाता है? उसफा न्ञाम बुढापा 
है | यह बुढापा तियंच और मनुष्योको ही हुआ करता है। न्ञारकियोबा 
बुढ़ापा नही आता और देबोको भी बुढापा नही आता। तियचोको कहते 
है ना कि यह घोड़ा बूढ़ा हो गया; देख्ते ही है ओर मनुप्योकों बुढापा तो 
सबको दिख ही रहा है | यह जरा नामका दोष भी प्रभु अरहत भगवानमे 
नहीं होता है । 
प्रशुक रोगदोपका अभाव-- इसी गकार प्रझुमे रोग भी नहीं है । 
बात, पित्त, कफकी विषमता हो जानेसे जो शरीरमे चिशेष पीडा होती है, 
उसका नाम रोग है | सब रोग बात; पित्त, कफकी विषमताके आधार पर 
हैं। ये रोग भी परमौदारिक शरीरमे नही -हैं ओर प्रभुमे भी नही होते 
हैँ । 
प्रभुके स॒त्युदो पका असाव-सृत्यु भी भगवानके नही है । यह जो पर्याय 
-है, अत्यन्त असार है) मूर्तिक है, इन्द्रियरूप है; विजा[तीय है अर्थात्‌ चेतन 
ओर अचे तनके सम्बन्धसे उत्पन्न हुईं है- ऐसी ये मलुप्यादिक जो व्य- 
ठजन पर्यायें हैं, देह पर्याय जीवसंगमसे वियुक्त हुए ना; इसका ही नाम 
मृत्यु है । यह दोप भी प्रझ्में नदी होता | 
.-  प्रश्ुुके स्वेददोपका अभाव-- इसी तरह पसीना भी भगवानसे नहीं 
। अशुभकर्मके उदयसे जो शरीरमे परिश्रम एत्पन्न होता हैं; उस परिश्रम 
से उत्पन्न हुआ जो अपवित्र गध देने वाला; ऐसी खोटी वासना वाला जो 


' जलबिंदुका समूह है; उसका नास है पसीना | पसीना सभीको आता हैं । 


सो अपना अपना सब जानते हैं। क्‍या कोई अ्रच्छी चीज है पसीना ? 
अपना ही पसीना किसीको नहीं सुह्दाता तो दूसरेका पसीना फिसीको 
सद्दाता है क्या ? तो इस शरीरके श्रम होने पर पसीना अशुभ कर्मके उदय 
से हुआ करता है। भगवानके इस परमोदारिक शरीरमें पसीना नामक 
दोष भी नहीं है । 

प्रशुके खेददीषका अभाव-- खेद नामक दोष भी ग्रभुमे नही है | 
अनिष्ट चीजके लाभका नाम खेद है | जो अपनेको इष्ट नही है ओर अपने 
पीछे पड़ गई, उस बस्तुमें खेद होता है । 
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े प्रमुके मद्नामक दोपका अभाव-- प्रभुके किसी भी प्रकारका भद 
नहीं है । मद हुआ करता है तब जब चतुराई आए, कविता बनाना झ्ाये; 
सव मलुष्यके फानोंको खुश कर सके ऐसा फोई राग हो, भापण हो, उत्तम 
शरीर मिला हो, उत्तम कुल सिला हो) बल मिला हो) ऐश्वर्य प्रभुता मिक्ती 
हो उससे जो अहकार उत्पन्त होता है थः अहकारको उत्पन्त करने बाला 
जो परिणाम है? उस परिणामकों सद कहते हैं। देखो ना; इस ससारमे 
प्रायः सभीके मद पाया जा रहा है। किसीके कम किसीकें ज्यादा, प प्र 
घमड बिना यहा कोर जीव नहीं मिलता है। पशु भी घमड बगरातै हैं | 
एक पशुको दूसरा पशु मिल जाय तो बडी ऐठ करते हैं। एक चेलकी 
अ्कड़नफों देखकर दूसरा पशु भी अ्रफडने लगे तो यही लडाई होने छगती 
है। बच्चोंसे भी अहकार है। मद है। किसी बन्चेकों गोदमे लिए हुए खडे 
हों, खिला पिला रहे हों फिर भी फिसी बातकी हठ करले तो गोदीसे ही 
कूदने लगता है और रोने लगता है क्‍योंकि उसे मालूम है कि हमारी बात 
नहीं सुनी जा रही है। या उसे गोदीसे उतार दो राता है; घद्द अपमान 
समभता है कि मुझे नीचे उतार दिया हैं, बहुतसे भिखारी लोगॉको देखा 
होगा वे भी अपनी गोष्टीमें कितने घमडकी बाते करते हैं ? 

तो चतुराई, वल ऐश्वर्य आदिककी महत्ता सानना इस सब बातोमें 
अहकार पेदा होता है । अहकार उसे होता है जो बीचकी स्थितिका है। 
सर्वज्ञको अहकार नहीं होता | या यो समझ लीजिए कि अधिक चुद्धि वाले 
को भी अहकार नहीं होता, यह नियमत'* नही कह्द रहे हैं, व्यवह्वारसे कद 
रदे हैं । श्रहंकार पहा द्वी पेदा होता है जहां कुछ जानने लगे। कुछ सममने 
लगे किन्तु यथार्थ स्पष्ट न जाने तो प्रभु सबज् तीन लोक तीन कालके 
समस्त पदार्योफों एक साथ जानने वाले हैं। उनके ज्ञानमे कुछ भी शेष 
नहीं रहा । उन्हे अहंकार किस बातपर आए ? तो ग्रश्ुके मद नासका भी 
दोप नहीं है । 

प्रभुके रतिनासक दोपका अभाव-- प्रभ्ुके रति भी नहीं है। इृष्ट 
चस्तुषोंसे परम प्रीतिके उत्पन्न होनेकी रति कहते हैं। प्रश्ु सर्वक्षके कुछ 
भी इष्ट या अनिष्ट नहीं है। इस तरद्द इस गाथामे समस्त दोपोसे रहित 
प्रभुका वर्णन चल रहा है । अर 245 

प्रभशुके विस्मयनामक दोपका असाव-- भगवानवे कोई विस्मय नहीं 
होता, आश्चर्य नही होता | आश्चर्य तब हुआ करता है जब अपने समता 
भावसे च्युत हो जाएँ ओर बाहरमसे कही अपूर्च »पदार्थ दीखे तो उससे 
आश्चर्य होने लगठा हैं। पर भगदान्‌ तो परम समतारझूसे पूर्ण हैं। 
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न ७ ० ० रू गे चे किम ले ९९ 
यहां रागद्रेघषका कोई कार्य ही नही है ओर साथ ही उन्हें कोई चीज ऋपूर्च 
नहीं दिखती । जो करोड़ो खरबो वर्ष बाद बात होगी, परिणमन होगा घह 
उन्‍हें अभीसे ही ज्ञात है । तो आश्चर्य फिस वातका होगा ? आश्चय होता 
है श्रज्ञानी पुरुषको । ज्ञानी पुरुष भी कोई आश्चर्यमें नहीं पड़ता । भत्ते ही 
कदाचित्‌ थोड़ी कनक आए पर उनके आश्चर्य यो किसी बात पर नही 

* होता कि वे जानते हैं कि वस्तुका परिशमन् इसी तरह हुआ करता है। 

विस्मय करनेकी व्यर्थता-- भेया ! कोनसी बात ऐसी है जो ज्ञानी 
के लिए आश्चर्यके नायक हो ? सान लो बडे धनका नुक्सान हो गया या 
कुटुम्बका बड़ा चुक्सान हो गया अथवा छट॒म्बके सब लोग गुजर गए; 
खाली वही एक रह गया तिस पर भी उसे आश्चर्य नही होता । षह तो 
जानता है कि ये सांसारिक विपत्तिया आश्चर्य चीजे नही है। रोज-रोज 
जीव मरते हैं, इसमें क्या आश्चर्य है; बल्कि आश्चर्य तो इस बातका है 
कि जो जिन्दा बने हुए है, मरनेका तो जहां चाहे ठिकाना रहा करता है । 
गर्भमे सर जाय) पदा होते ही मर जाय) छोटी छुमार अवस्थामे मर जाय, 
रोगसे मरे, दगोसे मरे; गुण्डोकी पीडासे मरे; आगमे जलकर मरे» 
कदाचित्‌ छतसे ही गिरकर मर जाय; मरनेके तो जहा चाहे अनेक आश्रय 

,» उसका क्या आश्चय ? 

. घनकी कमीसे विस्मय करनेकी व्यर्थता-- इसी प्रकार धनके 
नुक्सानका भी क्‍या आश्चर्य ? यह लक्ष्मी जब आती है तब पता ही नही 
पड़ता) जब जहा आनी होती हैं आरा जाती है, पता नहीं पड़ता । व्यर्थ ही 
ज्यह मनुष्य कल्पना करके लक्ष्मीकी तृष्णा करता है। उस तृष्णासे क्‍या 
लाभ है ? इस वृष्णाका फल तो शआक्ुलता ही हैं। जिसका जितना उदय 
है उत्तना ही प्राप्त होता है। उदयसे अधिक किसीको भी नहीं प्राप्त होता 
-है. ओर त्याग करे) उदारता करे तो समझो कि उदयके अनुकूल उसका 
भराषा हो ही जाता है | उसका क्या आश्चर्य है ? कया आया, क्या गया, 
-क्या रहा, बड़ासे बड़ा लौोकिक नुक्सान अचानक हो जाता है। किन्तु 
ज्ञानीको उस पर भी आश्चय नही होता । 

- पहिले से अजान्नकारीमे विस्मथकी सभवत,--पग्रश्नु जो विश्वके 
समस्त पदार्थोकोी उनके अनन्त परिणमनों सहित यथावत्‌ जानते हैं उनको 
आश्चर्य क्या ? आश्चर्य तो वहा होता है जहा पूब॑ बात ज्ञात नहो व 
अचानक जाने | जसे किसी घरमे कोई बीमार हो, टी० बी० हो गई हो, 
तीन सालसे बीमारी चल रही हो ओर साल भरसे तो ऐसा लग रहा था 
कि यह तो 'े ही दिनका मेहमान हैं । ऐसा तीन साल्का रोगी, जिसको दो 
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वर्ष पहिलेसे ही यद् जान रहे थे कि यह मरेगा जल्दी ही भर बह मर भी 
जाय जो उस पर आश्चर्य होता है कया घर बात्योफो ? आश्चर्य नहीं होता 
च्दै ० १ हक हज 
है क्योकि पहिलेसे ही जान गहे थे। श्रोर किसीकी श्रचानक ही चलते- 
चलते मृत्यु हो जाय, हार्टफेल हो जाय तो उसपर श्ाश्चर्य होता है वर्योकि 
पहिलेसे जाताबूका न था; अचानफ जाननेमे श्राया टसलिए शआश्चर्य होता 
है । भगवान सर्वक्द्देधकों श्रचानक कोर छुछ जाननेसे आए, ऐसा है ही 
नही । जो है बह सच जाननेमें पहले आता है । 

छुद्मरथ सम्यग्हष्टिफ भी घजानकारीका अ्रभाव-- भैया | 
भगवानूकी बात तो वी है ही, पर सम्यस्टृष्टि पुरुष भी सब बातें पहिक्तेसे 
जान रहे हैं। भले ही विवरण सहित नहीं जान रहे हैं पर जान तो रहे हैं 
कि सर्वपर्योये विनाशीक है। जिननी भी प्रयोजनयृत बातें हो सब जान 
लिया | अब उससे कोई यह कहे फि घसीटेमलके १० रुपये भी उसने जाने 
क्या कि जो कि उसकी जेबसे निकल जायेगे ? अरे घसीटे-बसीटेकफो नहीं 
जाता; पर यह तो जाना कि संसार ऐसा होता है। पर्याय ऐसे मिटती दे) 
भिन्‍न ब्रतु यों विविक्त होती हैं । ये सब जान गया ज्ञानी जीव । ज्ञानी 
जीव और सर्वक्षदेवका ज्ञान पूर्ण है । फर्क इतना है कि सर्वज्ञदेव तो प्रत्येक 
दि. सहित स्पष्ट जानते हैं ओर यह ज्ञानी जीव कानून हारा सब जान 

ता हें। 

श्रात्महितके प्रयोजनकी बात-- प्रयोजनकी घात इतनी ही तो है 
कि पुदूगल-पुद्गल हैं; उनफा परिणमन उनमें है। जीव जीघ हैं, जीवके 
परिणमत जीचवसे ही है | पुदूगलसे जीवका द्वित व शह्टित नहीं। जीवसे 
पुद्गलका सुधार व विगाड नहीं । इतना जान लिया तो सब जान लिया । 
चाहे यहाका पुदुगल हो, चाहे अमेरिफाका पुदुगल हो, ज्ञानसे सब जान 
लिया | चाहे किसी जगह पुदूगल पडा हो, सामान्यतया यह तो आन 
लिया कि वह अजीब पदार्थ है । इसी तरह सारे विश्वको जान लिया | झब 
उसे मी आश्चर्य क्या ? जिसे बिदित है कि सिनेमादोमें व्यर्थकी बीज 
दिखाई जाती हैं--रूप रंग, मोह, आसक्ति, प्रेस ये बातें दिखाई जाती हैं 
उसे सितेसासे अरुचि है ओर उससे कोई कहे कि चलो जी आज सिनेमा 
चलें) आजका खेल बहुत वढिया है तो वह कहता है कि हमने सब' देख 
लिया+ अरे तो कहां देखा है; यह तो खेल अभी आया है। तो षद्द कहता 
है कि हसने तो सब देख लिया | फिर दहा कि झअरे यह तो अभी कल्त दी , 
मिण्डमे आया है, इसे कहा तुसने देखा है ? तो बह कहता है कि वस्‌ हम 
सब देख चुऊ़े हैं । उसमे झिसी पुरुपोकी सूरतें द्वोगी। रित्रयोंकी सूरते होंगी 
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स्त्रियोकी सूरतें होंगी, वे परस्परमे वार्तालाप कर रहे होंगे, यद्द सब मेंचे 
देख लिया | तो यो ही उस छानी जीवने विश्वके समस्त द्रव्योंको जान 
लिया । 

केवल ज्ञावृत्वमे कुशलता-- भेया ! जो जानने तक ही रहता है 
पह तो समद्विमें है ओर जो कुछ रागमे पढ़ा है सो ही गिरिफ्नार होता 

। यह सारा संसार अजायबघर है। अजायबघरमे द्शंकोकोी सिफ 
देखनेकी इजाजत होती है छतेकी इजाजत नही होती है । अगर कोर 
छूवेया तो बह गिरफ्तार हो जायेगा | इसी तरह इस घिश्वमे हस आप सय 
को केवल देखने तक की इजाजत है। यदि रागद्ठप करेंगे तो मिरपतार 
हो जायेगे। हम आप गिरफ्तार होते हैं तो स्वयं ही खुशी-खशीसे 
गिरफ्तार होते हैं। हम आपकी गिरफ्तारी कोई दूसरा नहीं करवा रहा 
है । जैसे कोई अपराधी विकट फसाब जानकर खुद ही कचेहरीमें हाजिर 
हो जाय कि में ही अपराधी हू। कचेहरी जानते हो क्से कहते हैं ? कच 
मायने बाल, जहा बाल साफ कर दिये जाएँ उसका तन्ास है कचेहरी। 
वाल न रहने दिये जायें मायने पेसे का सफाया करा दिया जाय । बाल् 
साफ हो जाने के मायने हैं कि पेसा साफ हो जाता है। तो इसी तरह ये 
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ससारके जीव ुशी-खुशी गिरपत्तार हो रहे हैं। किसीसे राण किया; लो 
गिरफ्तार हो गए; वधनसें झा गए, अपराधी हो गए; सेवा फरना होगा 
अब उसके लिए बही मात्र एक प्रभु बन गया और फहीं दृष्टि ही नहीं रही । 
कितता वंधनसे आरा गया। क्वल जानने देखनेकी इजाजत है; राग करते 
फी इजाजत नहीं हैं। जो भगवानके आडरका उल्लघन करेगा उसे गिरि- 
फ्तार होना होगा। 

ज्ञानीकी हृष्टिसि आकस्मिक घटनाका अभाव-- जो वात अपूब ज्ञात 
होती है वह विस्सयकी वात हुआ करती है। ज्ञानीको तो छुछ भी अपूर्च 
नही तगता है । ज्ञानी पुरुष झहते हैं कि जो हो सो ही भत्ता ! क्यो जी कक्ष 
रंक हो जाएँ तो क्‍या यह भी भला ? हुम्द्यारा तो तुम तुम्हारे ही पास है । 
उसे तो कोई छीन नहीं सकता । ओर पहिलले भो जब बडे वेभवका सेल था 
तब भी अपना ही कास कर ते थे, परवस्तुका बुछ भी काम न करते थे। 
अब भी हस अपना ही काम करते हैं। सब भला ही तो है । ओर क्‍यों जी 
भसरक जाना पडे तो यह भी भला है ? हां यह भी भला है। जो खोटे कार्य 
कमाये थे। एप कसाये थे उत्तजा निखार तो वहां हो जायेगा। नो सर्॑त्र 
ज्ञानी जीव देखता है कि ये सब न्यायके काम हो रहे हैं। अन्याय कही 
नही होता है ? किसी भी चरुतुसे अन्याय नहीं है । जो जेसा रूरता है बेसा 


घर नियमसार प्रबयन प्रथम भाग 


भरता ६ । 
जो होता है उसकी युक्तता-- एक राजा और मन्नी जगलमे शिकार 
खेलने गये सो परस्परमे बातें भी करते जायें । सो मन्नी त्तो शिकारवी 
रुचि बाला न था, पर राजाके सगमें जाना पटा। मंत्रीकी ऐसी श्रावत थी 
कि दर वातमे बह यही कह्टे कि बढ़ा ही अन्छा हश्रा। सो राजाने बहा 
पूछा कि मन्री तुम यह बतलाथो फि हमारे द्वाथमें छ' अगुली हैं, लोग 
हमको छुंगा छगा बोलते हैं तो यह कसा हुआ ? सो मन्नी बोला फि बडा 
अच्छा हुआ | राजाको गुस्सा आया कि एक तो मे छुगा हु। अन्छा नहीं 
माना जाता और यह कहता कि 'नच्छा हुआ | सो मरत्नीकों छुवेंमे ढये ल 
दिया। अब बह राजा आगे बढ़ गया; सो दूमरे देशमें हो रहा था नरभेघ 
यज्ञ | जहा एक अच्छे सुन्दर मनुष्यकी वलि देनेफी जरूरत थी | सो वह्ासे 
चार पडा छूटे | सो राजा सुन्दर तो था ही, उसे पक्डकर ले गए। जब 
होमने को १० सिनट वाकी थे तब एक पंडा उसके पास आया | उस पडेकों 
एक हाथमें ६ अंगुलिया दिख गयीं। बोला अरे-पअरे यह तो छगगा पुम्प है 
इसको द्वोमकर यक्ष क्‍यों खराब फरते हो ? सो दो चार 4प्पड सार कर 
राजा को वहासे भगा विया। राजा रूश होकर चला आ रहा था। यह 
सोचता हुआ कि भनत्री टीक ही फ्ठता था कि जो # आ है सी भला | श्रगर 
में छगा न होता तो आज अग्निमें होम दिया जाता | तो राश होता हुआ 
ह कुर्वेके पास आया मंत्नीकोी निकाला । सारा ऊिस्सा कह सुनाया | कहा 
कि मन्री तुम ठीक कद्दते थे कि छगा हो तो ठीक है । यदि में छुगा न होता 
तो यो फस गया था । पर मन्री ! यह तो वतावो कि तुम्हें जो बु॒बेमें उवेल 
दिया | सो कैसा हुआ? मंत्री कहता है कि यह भी भला हुआ । राजाने पूछा 
केसे ? तो मन्नी ने कह्ठा कि भमद्दाराज यदि में कुबेमे न गिर गया होता तो 
तुम्हारे सगमे में भी पकड़ा जाता; आप तो बच जाते छगा द्ोनेकी घजह 
से ओर में ही आगमे होम दिया जाता। 
अन्तर भला तो सब भला-- भेया | किस बातको चुरा देखते हो | 
गरी जगह भला ही भला है । जो होता है सो भला है। वस्तु है, वस्तुका 
परिशमन है | परिणमन फहा रुफ जायेगा बह तो होगा ही) जैसा हो तैसा 
हो । क्‍या आश्चर्य करना ? असलमे पूछो तो जेनधर्मकी अगर भक्ति है 
तो एक निर्णय यह करलो कि कास तो इतना ही फरना है । एक ञआाजी 
विका चलाना ओर एक आत्माका उद्धार फरना। इसके अलावा बोई 
तीसरा भी काम करनेको है क्‍या ? कल्याणकी, सुखकी, शातिफी कोई 
तीसरी भी बात है कया ? जब दो बाते हैं तो आजीविकाका कतंव्य तो 
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यो निभावों कि आजीविका करते हुएमे जितनी प्राप्ति होती है उसके ही 
विभाग बना लो कि इतना खचे करता है; इतना दानके लिए निकालना है; 
इतना किसी अवसरके लिए सचय रखता है; उसका हिसाब बना ले ओर 
उस बजटमे जो वांटसमे पडता हो उसमे गुजारा करे अन्यथा कुछ कर ही 
नहीं सकते | न वततंसानमे सुख मिलेगा और न उद्धारका काम होगा | अब 
रही यह बात कि हम थोड़ेसे कैसे गुजारा करेगे तो ओरोके उदाहरण ले 
लो--बहुतसे लोग ऐसे हैं. जो थोडेमे ही गुजारा करते हैं। अजी उनको 
चल्न जाती होगी । हमारी तो समाजमे पोजीशन है, बड़ी धाक है । अरे 
तो समाजके लोग देशके लोग जो ससारके मुसाफिर हैं, मायामय है, तुस 
से अत्यन्त भिन्‍न है उनमें तुम अपनी पोजीशन मान रहे हो, यह तो 
अपराध कर रहे हो और यह जब अपराध कर रहे हो तो दु'खी होना 
प्राकृतिक चात है । 

नामकी चाहका महापराध-- भेया ' तुम जितना आज चाहते हो 
उतन्ता भी मित्न जाय तो भी सुख नही हो सकता, क्योकि यहां तुमने एक 
जबरदस्त अपराध किया है उस अपराधका दृर्ड तो जीवन भर मिलेगा | 
क्या अपराध किया है ? यह अपराध किया हैं. कि असार सायामय इस 
जगतमे भ्रम करके अपना नास रखले का भाव बना रहे हो, यह महान्‌ 
अपराध करते हुए तुम शांतिकी आशा रखते हो। तो शात्ति मिज्न जाय 
यह कभी नहीं हो सकता है । भगवानूका हुक्म सानते जाबो तो अशातिकी 
शका नही है। भगवानका हुक्म है कि तुम सब पदार्थोका प्रयोजनभूत 
परिचय प्राप्त करो | दूसरा हुक्म यह है कि तुम गृहस्थावस्थासे हो तो 
अपना कतेव्य निभावों । दुकाल करते हो तो दुकान पर जाबो | समय पर 
बहा बेठो, उद्यमका कास करलो, कोई सर्विसका काम है तो सविस का 
कास ईमसानदारीसे करलो। जो जो भी आपके आजीचिकाके कार्य हो 
उन्‍हें ईसानदारीसे डटकर करढो। श्रव उसमें ही जो कुछ 'आय हो उसके 
विभाग बनालो ओर अपना शुजारा करो। पेसेकी ओर दृष्टि नहीं 
लगाना है, क्योकि वह तो आने जाने वाली चीज है, रहने वाली चीज 
नही है | आखिर सरते समय तो छोडसा ही पढेगा। 

व्यामोहका रंग-- एक भेया हमसे कह रहे थे कि ये मोही जीव 
जिन्दासे तां कुछ छोड नहीं पाते । जिन्दामें तो घर नहीं छोड सकते | 
हा जिसका घर छूट जाय वह बात अलग है । केसे घर छूट गया कि कोई 
कमायी नही रही या घरके लोग गुजर गए, ऊ ले रह गएं,''तो बह घेरका 
छूटना नही कहलाता | ज़िन्दामे तो बोर घरे छोडना ही नएों च,हता | 
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झोर मरने पर भी कोई घर छोड़ देता है क्या ? मरने पर तो घरमे जमकर 
पड़ रहता है, फिर तो जरासा भी नहीं ह्ििलता। जिन्दामे तो घर छे ड 
फर भिन्‍्डसे चत्ने भी जाते हैं पर सरने पर घर नहीं छोड़ा जाता हैं सो 
अकड़कर पड़ जाते हैं। तय घर घाले लोग उसे धांवकर जबरदस्ती मरघ्ट 
में टालकर फू'फ थ्ाते हैं। यह एक उन्फी 'शअलंकारकी बात कही जा रही 
है। ज्ञानी जीवको किस बात पर आश्चर्य है ! है क्या उसके आश्चर्य 
करनेके लायक कोई चीज * कुछ भी नहीं है। वह तो जानता है कि मेरा 
में हु ओर जो कुछ वीत रहा है उस पर भी समम स्सकी बनी रहती है । 
उसे किसी बात पर शआश्चर्य नही हैं. श्र जो बाहरमे दीत रही है उस पर 
भी उसे कुछ आपत्ति नहीं है। प्रभुसे विरसय नामका भी दोप नहीं है । 

प्रभुके जन्मनामक दोपका श्रभाव-- प्रभुके जन्म नामका भी दोष 
नहीं है । यह जीव नरक तिर्यकूच मनुष्य ओर देव इन चारो गतियोंमे जर 
ले लेकर इस विश्वमे भटक रहा है। इन गतियोमे जन्म क्‍यों होता है। 
किन परिणामोसे द्ोता है। कैसे होता है ? इस बातको आचारयेनि स्पष्ट 
चताया है तीज अशुभ परिणाम हो तो नरक गतिमें जन्म हों) शुभ परिणाम 
हो तो देवगतिमे जन्म हो, मायारुप परिणाम हो तो तिर्य>चगतिमे जन्स 
हो और मिलाजुला शुभ अशुभ परिणाम हो तो मनुप्यगतिमें जन्म हो | 
ओर खुलासा सुन लो । 

नरकगतिमे जन्म लेनेका उपाय-- बढ़ा आरम्भ परिग्रह हो, जिसे 
कि लोग कह्दते हैं बिजी है वहुत और ऐसा शब्द कहनेमें वे महत्त्व भी 
सममते ह-शअजी में बहुत बिजी ह। बहुत बिजी हु कहो या आरम्भमें 
लगा हू कहो; एक ही बात है । जो वहुत आरस्म व परिम्रहमें रत हैं. उसको 
नरक आयुफा आश्रव द्वोता है, नरकमे जाना पडता है। काम सब ढंग 
चल रद्दा है पर एक भित्र भोर खुल जाय, ओर दसों जगह काम करले, तो 
बहुत आरभपरिमहइवाला ऐसा व्यक्ति नरकमे ही जायेगा । ४ 

न्यायार्जित वेभवके दानका महत्त्व-- कोई यह सोचे कि बहुत घन 
अगर जोड़ लेंगे तो बहुत दान करेंगे। तो उससे नाम होगा तो कितना 
ही दान कर लिया जाय पर बिश्वमें नाम हो ही नहीं सकता । यह तो झूठ 
बात है कि विश्वभरमे नाम होगा । हा किसी गावसें नाम हो गया पर सारे 
विश्वमे नाम नहीं होता । और मरने के बाद यहाके नाम जेने वाले क्या 
- मदद कर देंगे ? यह दानकी बात तो तब है. कि न्‍्यायसे काम कर रहे हैं, 
घुग्यका उदय फूट रहा है; तो क्या करना है ? आवश्यकतासे अधिक आ 
रद्दा दो, न्यायसे रद्दता हो तो इसको परोपकारमे लगावो, दान करो, पर- 
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सेवा फरो। तो इस धन्त का कुछ सदुपयोग भी हुआ | ओर-घनका सदुप 
योग यह नहीं है कि अनेक अकारकी साया, अन्याय- भाव करके घन इस 
लिए जोड़ा कि हम खुब दान करेंगे तो हमारा ज्ञास होगा। - 

. सच्रयके पापकी दांनसे शुद्धि दाल तो, परापोका प्रायश्चित्त हैं। 
इसके मायने. कोई यह न समझ ले कि हम, कंजूस हैं। दान नहीं-देते तो हस 
को बड़ा अच्छा कह दिया फि दाल है पापका ग्रायश्चिच । हम तो पाप नहीं 
फर रहे) फिर हमें दान ेनेकी क्या जरूरत ) अरे सभी पाप कर रहे हैं। 
अपनी स्वभावह॒ध्टिसे चिगला ओर परकोी ओर कूृगना यह पाप है कि नहीं 
अथवा घनसचयके अनेक जरिये बनाना, हिसाव,लिखना।ओर-आओर वाते 
थे सब पाप हैँ कि नही ? पाप हैं । अपने स्वरूपसे चिगकर वाहरमसे लग 
तो वहा पाप ही है | पाप हमारा केसे छूटे ? इसका-उपाय है, दाल) त्याग-। 
तो कृतंव्य यह है कि हम न्यायपूर्वक गआरजीविका करें ओर बहा- जो प्राप्त 
हो उसमे ही भोगके, दानके, सचयके हिस्से बनाएँ ओर उसके माफिक अपने 
कार्याकों करें । शेष समय ज्लञानाज॑नसे, ठत्त्वचितनमे, >चौमें, परसेवासें 
व्यतीत करें.। ओर वचनालाप करें तो-ऐसा करे कि जिससे दूसरोका हित 
हो भोर सबको प्रिय क़्ञगे । यही है भगवान्रका हुक्म । इसे मानोंगे तो सुख 

हेगा ओर इसे न मानोंगे तो क्ल्लेश ही रहेंगे। _ . ,.. - 
वचनालापफकी शुद्धि जीवनसुखका अधान कारण- भेया ' जीवनको 
सुखी फरनेके लिए यह भी एक ब्रहत. बड़ी वात्त है. कि हमारा वचसालाप 
विशुद्ध हो | क्ोग व्यर्थ ही अयोग्य चचन्नात्राप करते हैं तो उससे दुखी होना 
पड़ता है | दूसरोंकी दृष्टिसे भी वह सनुप्य-गिर जाता है. जिसका बचसा- 
लाप-विशुद्ध न द्वो,वह्द स्वय भी आपत्तियोमें, पड़ जाता है.। यह -सन सिला 
द ही अगर सबका भला सोच लें तो हान्ति ही क्या है ? दसे अगर 
क्िसीसे कष्ट पहुंचता हो ओर हम -चुपके-चुपके जान रहे, हों कि इसने, हमे 
कष्ट पहुंचाया ती आपकी दृप्टिसे वह कष्ट देने चाला पुरुष; गिर गया । जहां 
आपने अपने भावोको प्रदशित क्र दिया फि में तो इतना स्वच्छु ह, दघ 
फा धोया वठा हू आर मुझे अमुकने .ऐसा कष्ट दिया, यह बात जब चार 
लोगोंकोी भालूम पड़ जाती है तब इसके पनमे उससे प्रतिक्रिया ऋरनेका 
संकल्प हो जाता है। अमुकने कष्ट दिया. ऐसा हम ही जान रहे हैं; दूसरे 
नहीं जान रहे है। चलो क्‍या विगाड़ हुआ ' अपना सन्त, अपने, पास है) 
थोड़े समयको तो अपत्ता शुद्ध विचार व्नाकर'अज्नानजन्य डःरूफो दर 
फरलो; शातिमें आ जाबो शोर जिसके निमित्तसे आज कष्ट हआ है उससे 
भला बोल लो । घुरा मत बोलो । उसका विचार वदल ज्ायेगा। फिर 
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तुम्हारे कष्ट फरनेका निमित्त भी नबनेगा। गुपचुप अपने श्रार्पमें शुद्ध 
विचार बनाकर विवेकका कास कम्लो। दचनाज्ञाप हमारा विशुद्ध हो तो 
कहीं भी आपत्ति नहीं है । है । 

विपरीतवृत्तियोंमें माध्यस्थ्यभाव-- अब रही अपनी बात कि जहा 
दूसरे लोग विपरीत हों उनसे न राग करो न हप करो; उनसे संभता कर 
लो | बडे आदमी अच भी ऐसे हैं श्र पुराने होते थे कि रास्तेंमें चक्ते जा 
रहे हैं, फिसी गुन्डेने अ्पमानभरी बात बाल दियां तो सेठ जी इस ढगसे 
चले जायेगे कि मानो दुर्घचन कहने बाले की बातकों उन्होंने सुना ही नहीं। 
ऐसे-ऐसे बिवेकी पुरुष होते थे। यदि किसी हारा अपने को कष्ट पहुचे 
तो उसका प्रथम उपाय ६ कि यह प्रदर्शित न करो कि मुझमें अम्ुुकके द्वारा 
यह कष्ट पहुचा | यह उससे बचनेफे उपायका सदसे ० हला उपाय है ओर 
उसके बाद थोड़ी देरमें अपनेमें ज्ञान जगावों कि यह तो दुनिया है; अम्नानी 
जन हैं, कपाय भरे प्राणी हैं, उन्तका ऐसा ही परिणमन होता हैं | उन 
चेचारोंका क्या दोप है ? कर्मके प्रेरे हैं अपनेमे घुरे भाव न लाए भौर 
अपने दु खको अपने ज्ञानजलसे धो डालें । जहां ठक द्वो सके प्रिय वचन 
बोल लो, आगे फिर कोई आपत्ति न रहेगी। अपना लोटा छान लें) अपने 
को क्‍या करता है ? ऐसा निर्णय करके न्यायनी तिसे रहें इसमे भलाई है । 
न्लान करो ओर ज्ञानप्रकाश बढ़ाकर अपना कल्याण करो | 

चारो गतियों) जन्मके कारणोका सक्षिपमे वर्शन-- केबल अशुभ कर्म 

3] हि 

ही कोई करे याने बहुत आरम्भ करे) वहुत मूठ रखे ओर खूब लेश्याके 
परिणाम रखे ऐसे परिणामोंसे नतरफर्गातिमें जन्म होता है आर शुभ 
परिणाम ही केवल हो, दान, पूजा; शीज्) उपवास हो तो इस शुभ परिणाम 
के निमित्तसे ऐसे पुण्यका वध होता है जिसके विपाकमें 'देवगतिमें जन्म 
होता है | मायाचारका परिणाय रखे, छल, कपट, धोखा करे तो तिरयव्च- 
गतिमे उसका जन्म होता है, ओर मध्यम परिणाम रहे; कुछ शुभ हो, कुछ 
अशुभ हो तो उन परिणासोंके फलमे मनुप्यगतिमें जन्म होता है । ये चारों 
गतियोंके जन्म हेय हैं। ये दोप प्रभु अरहंत देवमे नहीं होते, परमात्मामें 
नहीं होते। 

प्रमुके निद्रानामक दोपका अभाव- एक निद्राका दोप है। निद्रा 
ऐसी अवस्था है कि जहां चेद्दोश हो जाते हैं । यह नींद भी दोष है। जाग्रतत 
दरशाकी अपेक्षा निद्रामे पापकमका वध अविक होता है और रातकी 
अपेक्षा दिनमें नींद ले तो उसमे विशेष वध कहा है। तो यह निद्रा नारक 
दोष भी परमात्म।म नहीं है । के 
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प्रभुके उद्देग नामक दोषका अभाव-- उद्देग इष्ठका व्योग हो जाय 
तब विक्लब प्राप्त होता है उसे उद्वेंग कहते हैं । सभी जानते है; इए चीज 
न मिले तो उसको कितना उद्धग हो जाता है। अन्याय करके चोरी डकैंनी 
फरके जो चीज मिल सकती है. ऐसी कल्पनाकी बात करा जाय ओर फिर 
न मिल्ले तो उसमें भी बड़ा विक्लव होता है ? और न्यायसे किसी भी प्रकार 
जो इष्ट मिल सकता है, जिसमे इष्टपपनेकी कल्पना करली गयी, वह न 
मिले तो उद्वग होता है। सबसे अधिक विरपत्ति जीव पर इच्छाकी ही तो 
है और कोई विपत्ति ही नहीं है । इच्छा है उससे ऐसा प्रसग डसे अनि९ट 
लगता है जहां इच्छाका विधात होता है और दुखी होता है । विश्वमे खूब 
निगाह डाल लो । ५ ' 

'तृष्णासे वर्तमान समागस्के आरामका भी उन्छेद- इन्छा और 
तृष्णाके होने से उन करोड़ो परुणे पर इृष्टि नहीं पहुचती कि जिनसे हम 
अच्छे है। किन्तु जिनसे होड छगाते हैं ऐसे वडो पर दृष्टि होती है। कोई 
लखपति आदमी है। एक हजारका दोटा पड जाय तो ६६ हजार अभी 
उसके पास हैं मगर बह ढु-खी रहता है | उसकी उस एक हजार पर ही हृष्टि 
है | बह ६६ हजारका सुख भी नहीं भोग सकता है । और कोई पुरुष जो 
रोज मजदूरी करता है; खोमचा लगाता है ०५ उसका किसी तरह एक हजार 
'हंपया जुड जाय तो वह सुख मानता है। ओर जिसके ६६ हजार रखे हैं 
तरह ढु खी है। जो पासमे है उसका भी सुख बह नहीं भोग सकता । यह 
हाल है इन्छा ओर तृष्णाके सम्बन्धसे । | हक 
', . ' इष्टवियोग होनेपर कहंपनाकी दौँडमें विदम्बल्य- इप्त्बा ट्थेंग 
'झीने पर जो विक्‍लवता होती है उसे उद्वग कहते है। कभी ल[खू दो लाख 
का जब टाटा पड जाता है तो सेठ जी कोमल गद्ये पर पडे-पडे करहटे 
बदलते हैं, चेंत नही पडती है | डाक्टर आते है, ना्ड। देखते हैं, इन्जेक्श्न 
ज्ञगाते.हैं पर वह केसे ठीक हों? इनके तो हजार दो हजारके टोटेकी 
बीमारी लग गयी है। बसे मिटे एस स्मय्वी बिवल्वत्व। यदि बह 
बिक्‍लवता दूर हो जाय तो अभी बीमारी मिट जाय । ज्ञानध्प्टि यदि जगे 
कि क्‍या है ? यह एक श्रकेला ही तो शा। अक्ला ही रहेगा । इसका ससार 
में यही मात्र है। इसका वेभव यही मात्र है। इस मुमको तो इस लोब से 
'कोई पहिचानने वाला भी नहीं है। किसको कया दिखाना है ? क्सि क्‍या 
करना है ? ज्ञान जगे और समझे कि दुर्लभ नरकाय मिलती है तो एक 
आत्मदर्शनके लिए मिल्री है और बाते चेकार हैं। आता है। जाता है, रहा 
तो क्‍या; न रहा तो क्‍या ? तब कहीं शाति मिल सकेगी । 
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कल्पित हानि लाभमें कल्पित हर्पविषाद-- घरमसे ५०-१०० तोला 
सोना रखा-है; पहिननेके गहने हैं; उन्हे फभी बेचना नहीं है; पहिननेकी 
चीजें हैं पर भाषमें घटाबढी हो जांय तो श्रर्पनेकी गरीब या घनी,मानने 
लगते हैं। कही १५० का भाव हो गया तो झुश हो रहे है भौर “यदि भ 
गिरकर ६० २० में रह गया तो दु'खी' हो रहे हैं, हाय में, तो लुट गया-। 
वेचेन हो रहे हैं | अरे उससें क्या कम हो गया या क्‍या बढ गया; उसे त॑ 
फभी बेचना नहीं है' पह्चितनेकी चीजें हैं । तो ऐसे जो पिक्लव भाष होते 
है उसे उद्धव ग कहते हैं | इन सर्वदोपोंसे अ्रभुका आत्मा श्रल्नग हो गया! है, 
इन समस्त दोषोसे मुक्त यह बीनराग सबज्ष हैं । 

दोष ओर ऐ ठकी दोस्ती-- अब देखो भेया ! ऐसे दोषोंसे श्रपन भरे 
हुए हैं ओर ऐठ बगरा रहे हैं सारी दुनियाकी । तनिक-तनिक सी बातोंमे 
लडाई हो जाय) अभिमानसे भरे हुए दुनिया भरकी ऐ'ठ बगरा रहे हैं 
हम आप सभी दोपोंसे भरे हुए है। कोई एक दोप हो तो उसके दूर फरने 
का यत्न करे | सबत्र दोष द्वी दोप भरे हैं। दोपोंका ही रुसार है| यहां 
किस बातका अभिमान करता ? किस पर पक्ष) किसका विरोध) किस पर 
अन्याय १'जरा ज्ञानदृष्टि जगाबो, सर्व जीव एक स्वरूप हैं। जेंसे धर्मके 
नाम पर बोल ले तो यह है सामायिक आदिकमे-फि एकेन्द्रिय जीव क्षमा 
करें; दो इन्द्रिय जीच क्षमा करें, सब जीव छा फरें, 'किसीको भी मुमसे 
बाधा न हो-- इस तरहका समताका पाठ पढ गए कि सब जीध एक समान 
हैं, पर इतनी भी गम न खायंगे कि चलो जिंतने जो भी घरंको पालने 
वाले हैं वे सब तो एक समान हैं। जो धमको मानते हैं उन्त सबसे तो कोई 
अन्तर नहीं है । वे धर्मके नाते से तों सब एक ही हैं 4 सो एक बात नहीं 
अनेक बाते भरी पड़ी हैं जिससे सन्मा्ग नहीं मिल पाता। 'जब.धर्मको 
धारण करे; पान करें उस समय अपनेको ऐसा बताना चाहिएं कि भेरे 
लिए सर्व जीव एक स्वरूप हैं 

प्रभुदर्शनमे रागको ओटकी बाघा-- भेया ! तित्की ओट पहाड़ 
ढकता है | तिल छोटा होता है ओर पहाड़ बडा होता है पर आंखूके आगे 
तिलकी ओट आ जाय तो सारा पहाड़ ढक जाता है । इसी तरद्द किसी भी 
प्रकार का राग हो तो उस रागसे यह परमात्मा ढक जाता है॥ दृष्टिमें न 
आयेगा। कोई कहे कि हमने तो सव राग छोड दिये; सिफ स्त्री भरका 
राग है या एक पुत्रका राग है: और कोई राग नही है । तो व्हां यद ' हिसवव 
नहीं बेठता कि सर्वजीबोका राग नही है. तो थोड़ा स्म्यसज्ञान तो «हो जाने 
दो ।एकका राग रह गया, एक ही जीवसे तो उसकी बिपरीत श्रद्धा है 


ही ॥॒ 
डा 


गाथा ६ ६६ 


हे 


कप 


बाकी जीवोकों पर मालता है. सो ऐसा नहीं होता हैं कि तिल्की ओट 
पहाड़ न ढके । ध श ; 

« . प्रगतिमे ब्याका महत्त्व- धर्म तो चहां होता है जहां दया होती है.। 
सब दया और पर ढया । स्वदथा निशुंचयरूप है, परद्था व्यवहाररूप हे । 
परदयाकी परदयामे भी सिश्वयवर्सका सम्बन्ध है, ओर सिश्चयथसके 
रहते हुए परदयाकी योग्यता -है। सम्बन्ध 'है इसलिए अपना जीषन, 
अपनी दयारूप भी बने परकी दया रूप भी बने ये" सब करनेकी बातें हैं । 
अपसे आपको थोडा कष्ट हो-इसको स्वीकार करलें, परजीवोके "लिए हस 
कुछ काम आए उन्तको शात्ति संतोपसे माँर्गके लिंए कुछ कार्म आएँ-- ऐसी 
भाषन्ना रखती चाहिए। कारण यह है कि हम आपकी विजय केवल भावों 
से है, परिणामोसे हैं। जेसे-पशु पक्षी थे सब अबेले विघरते हैं। इसी 
तरह हम आप भी अपने आपमे क्वल अक्ले विचरते है | यहां भी अकेले 
हैं और कोई नहीं है । तब उत्कर्पके लिए उनन्‍नतिफे लिए अपने आपके भावों 
की सावधानी होना यही एक खास उपयोग है ।' यह तो है ,एक घर्मका 
प्रायोगिकरूप) जिसके प्रंसादसे हम मार्गमें अपनी प्रगति कर सकते है, ओर 
जिसका प्रारभ्म भी यहींसे होता है । दयाहीन पुरुष त्त भी करें, तंपरया 
भी. करे तो भी उनकी खोटी-ही गति होती है। *- 

निदय हृदथसे त्रतका अप्रवेशं-- छुवाक्ृूत बहुत करलें, अपने सारे 

टाइमोको लिभानेकी बड़ी फिकर रखे पर दूसरे धसोत्माका'भी फरुणाल 
रखे । “हमने तो एक घटना सुनी! है कि एक'साधु महाराज ठीसार हो गए; 
उनको के होने लगी? विकल्प होने लगा, ओर सगमे रहने वाले जो 
ब्रद्माचारी थे वे उनको न छूथें ।! तो एक गृहस्थने आकरे सघ सेघा की ओर 
पूछा कि ऋ्रह्मचारी जी तुम तो इसके सांथ रहते हो, कमसे कम पीठमे; सिर 
में हाथ फेर देते; तो वे कहते है कि हसारें सासायिक का टाइस हो रहा था; 
यदि-छू लेते तो फिर सामायिक फरनेंके लिए ,स्नान करेना पढ़ता। तो 
भार सामायिकका टाइस न्रिभा लो ठीक है पर जहा'चित्तमे दयाभाव नहीं 

/ कठोरता बढ़ती जा रही हैं घहा सामायिक- बिराजेगी कहा ? और 
सामायिक यह नहीं देखती है कि त्यागी जी- सिरसे पेर तक '्छे धोये 
बेठे हैं, देबतासे चेठ जाये त्तो चहा सामायिक आधर बिराजेगी; ऐसा 
नहीं है । 

निर्मोह उपयोगमें घमका आचास-- एक बुन्देल्खस्डका किस्सा है 

कि एक स्त्रीके बच्चा हुआ ओर दचचा होते ही स्त्रीकी तबियद वहुत खराब 
हो गयी । सो दो ही दिनके बाद वह मर्णदार हो ग्यी। सो पांत ढाया 


$ 
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ओर स्त्रीफे समीप खड़ा होकर जरासा रोने लगा। तो स्त्री कहती है कि 
अरे तुम काहे को रोते हो । हमारे मरने के बाद घुम्हारी ओर शादी हो 
जायेगी। रोबे तो ये जो दो तीन बच्चे है वे रोवे, पता नहीं टनका अब 
क्या हाल होगा ? उसे अनुराग विशेष हुआ तो प्रतित्ा भी कि अच्छा हम 
नियम लेते हैं कि दूसरी शादी न करेगे । रत्री बोली कि यहा तो हम हैं तुम 
हो और भगवान्‌ हैं, ओर कोई तो साक्षी नहीं है । तुम्हारी प्रतिज्ञा अडिंग 
है ना । पुरुष बोला कि श्मडिग है श्रव तुम क्‍या चाहती हो, जो चाहो सो 
हम करनेको तैयार हैं | तो स्त्री बोली कि श्रव तो यही इच्छा है कि यहांसे 
तुम चले जावो) में समाधिपूर्वक मरण करूँ गी। हसारे सामने न आना ।| 
वह पुरुष चला गया । उस स्त्रीने समाधिपूर्वक मरण' क्या | बच्चा पेदा 
होनेके ९ दिन वाद तक वाहाममें बुछ पवित्रता नहीं रहती होगी, मगर उसी 
हालतमे बढ़ ध्यान लगाकर वंठ गयी, मनमें णमोकार मत्रका जाप किया, 
अन्य जगजालको त्याग दिया और 0 प्राण छोड दिया। कोई कहे कि 
समाधिमरण केसे हुआ चार पाच दिन हो जाये बच्चा पेढ्ा होने के तव 
समाविमरण हो । अरे तो क्या समाधिमरण यह ठेखता है. कि अभी चार 
पाच दिन हो जाते दे । वह तो अपने अन्तरंगसें' पवित्रता लाकर अपने 
आत्मासे समा जानेकी बात है । पर जो कततव्य है वह तो अपने अवसर में 
किया ही जाना चाहिए । 

दयाश्न्य जीवन अवनतिका 'सत्रोत-- जिसका हृदय दयासे शून्य 
है बह बडा त्रत करे, तप करे, , सयम करे पर यदि परसेवाका भावष॑ नहीं 
चन सकता, अपने ही मतलवकी फिकरमे रहे जाय अपने अपने आरामकी 
घुनि लगी हो) हमारे ख्यालसे वह तो त्यागी नहीं, त्रती नहीं, सयमी नहीं॥ 
हा कोई मदकपायी हो कि अपनी भी परवाह न हो, अपनी भी गरज न 
रहे) ऐसी हालतमें परसेवा न रहे तो दोष नहीं। पर जहा रूदगर्जीका पूरा 
ग्रोम्राम रहता हो, विषयसाधन्नका अपने खानपान का ओर परके सम्वन्धमे 
दया न आती हो; सेचा न की जा सकती हो तो सममना चाहिए कि श्रभी 
योग्यता इसकी उचित नहीं हुईं। यह बात दूसरी है कि नहीं है कपाय इस 
योग्य तो जिस योग्य हो उस योग्य बर्ताव करे | पर कोई वर्मकार सामने 
आए, कोई वार्मिकपुरप हो, उसकी सेवा न करवे वे०्ह 5 परी एच्मे मनी 
हुई वातोमे लगे रहे तो उसमे अन्तरमे श्रगति नहीं है । 

स्वदयाका सुफल-- स्वदयाके बिना तो धम्ममे प्राग्स्भ ही नहों है । 
अपने आपके सहजस्वरूपका जब तक परिचंय नहों है तो शाति कध 
पावोगे ? किसमें लेना है शाति, किसको देना है शाति ? उसका ही पता 
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ने रहे और चिल्लाते रहें शांति शाति तो वह शांति कहां विराजेगी ? 
जेसे किसीने किसी वच्चेकी बहका दिया कि देख तेरा बन कावा लिये 
जा रहा है, लो अब वह कोचवेके पीछे दोंड लगाये जा रहा है। झरे बच्चे 
तू कहा दोडा जा रहा है ? तो बच्चा कहता है कि बोलो नहीं | हसारा कान 
कोंबा लिए जा रहा है | अरे पहिल्ले अपने कान टटोल् तो ले | कान टटोला 
तो देखा कि अरे कान तो यहीं है, कोंचा नहीं लिए जा रहा है । इसी प्रकार 
शांतिके लिए लोग बाहर-बाहर दौंडते भागते रहते है-- यहां शांति मिल्तेगी+ 
वहां शाति मिलेगी, तीर्थमे शाति,मिल्लेगी, बदनासे शाति मिलेगी, इस तरह 
से उस शांतिकी खोजमे बाहर-वाहर दोड़ते रहते हैं, कोई ज्ञानी पुरुष कहता 
है कि अरे सुनो तो सही.शांति किसका नाम है ओर क्सिकों 5ना है, उस 
स्थानको तो पहिल्ले टटोल लो | शाति तो आत्माका सहजरवरूप है | 

तुच्छ लञाभके मोहमे बड़ी निधिका अल्ाभ-- भेया जिसे इस 
सहजस्वरूपका परिचय हुआ उसे शातिका मार्ग शीघ्र मिल सकता है । 
तो कया उद्यम करना होगा ? “इन विषयवाब्छावोकों दुर करना होगा | 
जैसे किसी करोड़पति सेठके न्ञाबालिक लड़वे की जायदाद गबनंभेन्टने कोर्ट 
श्राफ बोर्ड कर लिया है ओर उसके एबजमे १०००) रुपये महीना बाघ 
दिया है | अब वह बालक सरकारके गुण गाता है। देखो केसा घर बेठे 
सरकार १०००) रुपये सहीना देती है। जब वह बालक २० बर्षका हो गया 
तब सरकारको नोटिस'ढे देता है कि हमे तुमसे १०००) रुपया मासिक न 
चाहिये। हमारी जो जायदाद कोर्ट आफ बोर्ड कर ली गई हैं उसे बापिस 
कर दिया जाय) क्योकि अब हम वालिक हो ,गए है। और ऐसा न करे, 
१०००) रुपये सासिकका ही आदर रखे तो उसको उसकी करोड़ोंकी 
जायदाद कहासे मिलते ? 

विषयसुखके लोभमे 'सहजानन्दका श्रल्ञाभ-- इसी प्रकार इस अनन्त 
आलन्दकी निधि इस कम्मने (निमित्त दृष्टिसे) जप्त कर ली है और कमेत्ति 
विषय-सुखका प्रलोभन दे दिया है; जो खच्े हैं बह इन्द्रियोके विपण्सुखोका 
है । सो विपय छुखका ग्लो भन मिला, तो यह नाबाल्गि मिश्याइ६ क््मोे 
गुण गाता है, खूब साधन समिल्ले है, खूब बिपय भोग सिल्ले हैं। और जिस 
दिन यह ब्रालिग बन जाता है, ज्ञानी बन जाता है सो पुए्यसरकारकों 
नोटिस दे देता है कि हमें ये विषयोके सुख न चाहिये। अब मै बालिग'हो 
गया हू । मुझे तो सेरा ज्ञानानन्द्रुवरूप चाहिए। बह यदि विपयसुखोंके 
प्रलोभनमे ही रह जाय तो अनन्त आनन्द फिर केसे मिल सकता है ? सो 
इन बिपयंसुखोंकों दूर किया जायेगा तब अनन्त आनन्द प्राप्त होगा | इन्हीं 


| 
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पुरुषार्थोके बल से जो परमात्मा हुए है उनके अन्तरमें ये १८ प्रकारके दोष 
नहीं नि । ४ ली रह | 

, आप्तकी भक्ति झतल्कताकी प्रेरणा-- जिसमें एक भी दोप न हो और 
ल्ञानानन्द्र्परूपका चरम विकास ईंआ 'हो घद्दी हमारा देव है। जिस 
आत्मामे दोप एक़ भी न रहा हो उसके ही गुर्णोका चरम विकास होता है, 
वही हमारा देव है, उसकी ही मात्र भक्ति हो। आप्तने हमारा बड़ा उपकार 
क्रिया । यो ? हमसे मालूम पड़ »गया कि हसारा इष्ट स्वात्मगुणोपलब्धि 
है । यही.सिद्ध है। यही निर्वाण हैं| ज्ञानानंद स्थरूपका लक्ष्य'ही हमारा 
इष्ट है. ओर इस इष्टक प्राप्तकरनेका उपाय है सम्यस्नान | और सम्यर- 
ज्ञान मिलता ,है सत्‌ शारत्रोंसे ओर इन सब शास्त्रोंकी उत्पत्ति होती है 
आप्त भगवानसे । इस कारण ये आप्त भगवान्‌ 'मेरे परम उपकारी हैं। जो 
सज्जन द्वोते हैं, /साधु पुरुष होते हैं वे किए गये उपकारकों कभी नहीं 
भूज़ते | मेरा महान्‌ उपकार हुआ परमश्प्रदेवकी' कृपासे, इस कारण हे 
प्रभु ! तुम्हारे गुणोंकी भक्ति मेरे हृदयमे विराजे, जिसके प्रसादसे हम अपने 
धरम आगे अग्रति कर सकते हैं-। ; | 
>, जिस आपकी श्रद्धासे सम्यक्त्व उत्पन्त होता है उस आप्तके विवरण 
टच] ०-७, बज चल 
में, झभी यह बताया गया है. कि जिंसमे १८ अकारके दोप नहीं होते हैं थे 
झाप्तदेव, हैं । ग्रे भगवांन्‌ शत्र इन्द्रकर “पूज्य हैं । जिनके ज्ञानका राज्य 
समख्त लोक अलोकमें फेला 'हुआ है, जिसके चार'घातिया कर्म 'विनष्ट 
हो गए हैं,-ऐसे ये आप्त भगवान्‌ हम सबके उपकारके मूल कारण हैं। ऐसी 
आप्तदेवके सम्बन्ध ओर विशेष वर्णन करने के लिए कहते हैं । 

णिस्सेसदीसरहिओ क्वलणाणाइपरमसविभवजुदो | हु 
सो परमप्पा उच्च३-,तव्विवरीओो ण परमप्पा ॥७॥ - 

उत्कृष्ट व्यवहारशरण भगवद्भक्ति-- /जो ' समस्त दोषोसे रहिते दै* 
जिनके समरुत ,पारघातिया ,कर्म दूर-हुए, जो दोपरहित है वही हम श 
आराध्य आप्तदेष है। अनादि अब्राहसे मायामे “बसे हुए हँस आप लोग 
को कोई शरण नहीं है। सो ,प्रम।र्थकी बात' तो ठीक ही है कि अपने 
ज्ञायकस्वरूपका झालस्वन शरश है। परन्तु जो इस स्वरूपमे स्थिर त्तहीं 
हो पाते ग्रा इस ज्ञायकस्वरूपकी पुनः पुनः दृष्टि, होनेसे प्रहीनोका भी 
अन्तर आ ,जाता है । तो इस ज्ञायकस्वरूपके शरणमें जो नहीं ठहर पाते 

उसको बाह्यमें शरण क्‍्या,है सो.त्ो-बतावों | ,यही परमात्मदेव की मक्ति 
ही शरण है,। यह हमारी ज्ञानानन्द्रवरूपकी प्योति -दवी- हुई:है। इरूको 
उघाड़नेमे समर्थ परमात्मभक्ति है। मूल उपाय मूल वात जिसके बाद फिर 


हा 
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सत्र कन्नाएँ आती हैं अर परमार्थ शरणकी बुद्धि होती है बह है मूल 
भगवदभक्ति ! 

निधिलाभके प्रसगमें आनन्द्का उद्रं क-- जेसे किसीके घरसे जमीन 
के सीचे गड्डी हुई निधि हो और उसे पता न हो कि हसारे घरसे स्िधि 
गड़ी है तो वह अपनेकों दीन हीन मानता है और दीनतासे अपन्ता रूमय 
गुजारता है। यदि उसे किसी अकार विद्धित हों जाय) वहियोमे लिखा हो 
या उसको कोई लोग पता दे दें, कसी भी प्रार विदित हों जाय कि इस 
जरह प्रथ्वीमे ्रीचे निधि गड़ी हुई है तो इतनी ही बात जानकर उसका 
हप॑ उछल आता हैं, श्रद्धा बन जाती है फि हम तो बड़े घन्तिक पुरुष हैं । 
निधि हमारे यहा पड़ी हुई है। परन्तु व्यवहारमे €समी दीनता दरिद्रता ही 
उसकी दिखती है पर अन्तरमे वल वह जायेगा। यह जान लेनेस कि इस 
जगह निधि गड़ी हुई है | श्रव वह कुदाडी लेकर जमीन खोदता है; जमीन 
खोदता है । जमीन खोदने पर ज्से कुछ आसार नजर शआते हैं तो उसे 
संतोप होता है ओर उसकी निधि जब मिल्न जाती है तब अपने से विचित्र 
परिवर्तन करता है ओर अनुण्स गौरव अनुभव करता है । 

- भगवदुभक्तिके प्रतापसे आत्मनिधिकी स्मृद्धि-- इसी ग्रकार यह 
आत्मप्योति इन भावकर्मो, द्रव्यकर्मो कर्मपटलोस तिरोहिल पड़ी हुई है, 
इस अज्ञानीको पता नही है सो अपनी दीनता ओर दरिद्रताका गुजारा 
करता है | परवस्तुवोकी ओर आकर्षित होकर रुख मानना यह दरिद्रताका 
गुजारा नही है तो क्या है ? क्‍या कोई ऐश्वयेकी बात है ? ऐसी दीनता 
शोर ,द्रिद्रताका गुजारा करने वाला यह अन्नानी यदि किसी प्रकार जान 
जाय कि मेरे स्वरूपमे ही अनुपम ज्ञान ओर आननत दवा हुआ है। शास्त्रो 
में बहियोमे लिखा हुआ मिल गया यथा किन्ही पुम्षोने वता दिया कि अम्ुुक 
आत्ममहलके श्रन्दर यह ज्ञानानन्दकी अपूर्व निधि पड़ी हुई, थोडा विश्वास 
हो जाय-तो इसे बहुत ह॒र्प उत्पन्न होता है. क्योकि दीनता दरि द्रताका भार 
अच उसके लपग्रोगसे हटता है ओर सर्व प्रथम ही प्रशुुभक्तिरपी कुदालीसे 
ओर उप्तीसे ही सम्बन्धित अपनी प्रतोति द्वारा उस भाव कर्मकी पटलको 
दूरः करते हैं, ये रागादिक मेरे नहीं हैं । में इन रागादिकोमे तन्‍्मय नहीं हो 
सकता। ये मुझे वरवाद करने के लिए आये हैं । मेरी अभुताके ये विभाव 
चेरी हैं | उनसे तन्‍्मय न होऊँ। ओर इस ज्ञान बराग्यसे सनी हुईं प्रशुुभक्ति 
रूप कुदालीके द्वारा खुदाईके श्रतापसे इस अरहद्‌ भक्तिके प्रतापसे यह भाव 
कर्म ये आवृति जब दूर होती हैं तब ज्ञानानंद निधिका आसार मिलता है; 
इससे शांति होती है ओर विशेषकर उत्साहके साथ प्योतिको ओर निकाल 
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लेने के लिए अ्रन्तःप्रयस्त करते हैं । जब यह ज्ञानानन्द्‌ ज्योति अनुभवमे 
आती है तब आनन्दका ठिकाना नहीं रहता । ह 
..मूहताबश खुशी-खुशी विपद्शर्तसे पतन-- हे प्रभु ! परपदार्थोंकी 

ओर आकपण मेरा मत हो। जेसे जो चीज श्रपनेको हतकी जंचती है 
तो उदार पुरुष यही कहते हैं कि यह चीज सबको ही प्राप्त हो, कोर 
मेरा घरी हो उसे भी प्राप्त हो। श्र्थात्‌ परम अभीष्ट बस्तुसे कोई बब्श्चित 
न रहे। परदृष्टि करनेके वराबर) अज्ञान के बराबर कोई बेरी नहीं, कोई 
पाप नहीं। जेसे एक विवाहका दोहा बनता रखा है कि--“तुलसी गाय 
वजञायके देत काठसे पाव । फूले-फृले वे फिरें होत हमारो व्याव ॥” यह 
व्यवहार की बात है | यहा यह बात लगावो कि इन विषयसुखोंको पाकरः 
इस पुण्यके बंभवको पाकर ये अज्ञानी जीव फूले फूले फिर रहे हैं, में बड़ा 
महान्‌ हू, मेरेको इतना बेभव मिला है, मेरी लोगोंमे इतनी इप्जत है। 
अरे क्‍या फूले फूले फिरते हो, तुम हँस हँसकर विपत्तियोके गडढोंमि, पापो 
के गडढोमें, जन्ममरणके चक्कर लगाते रहनेकी श्रापत्तियोंमें खुश होकर 
जा रहे हो | यहा कुछ शरण नहीं है। एक भी कोई जीव आपके लिए 
शरण नहीं है। आपको शरण आपके ज्ञानका विधिवत्‌ ठिकाने वना रध्ला 
धस यही एक शरण है| 

व्यवहारशरणत्रय-- भैया ! श्ापने ज्ञानके ठिकानेकी स्थिति जब 
नहीं मिलती है तो हम किसकी छायामें जायें ? तो वे छाया श्रापकी तीन 
ही हैं शरणभूत । एक देव जिसका कि प्रकरण चल ही रहा है, दूसरा 
शास्त्र- ये भी धोखा न दंगे, ये सन्मार्ग ही वतायेंगे,। और तीसरा गुरु ! 
जो तत्त्वके जानने वाले हैं ओर प्राणियोंके द्वितका भाव रखते हों उन्हें 
गुरु कद्दते हैं । 

भगवान्‌ व आप्त तथा साधु त्र गुरुका विश्लेपण-- असे भगवान्‌ 
ओर आप्त एक ही बात है, फिर भी भगवानके कहनेमे घह बात नहीं मलक- 
ती जो आप्नके कहनेसे हमारे उपकारसे सम्बन्ध रखने वाली बात मलकती 
है, श्र्थात जो हितोपदेशी हो, बीतराग हो) सर्वज्ञ हो वह है आप्त और जो 
बीतराग हो; सर्चज्ञ हो वह है भगवान्‌ | सब भगवान्‌ हितोपदेशी हुआ करते 
हो यह बात नहीं है। भगवान्‌ हैं; आदर्श हैं; पर हमारे उपकारका ताता 
आप्तसे शुरू होता हैं| यद्यपि आप्त भी भगवान्‌ हैं, भगवान्‌ भी भगवान्‌ 
हैं फिर भी उपकारका सम्बन्ध आप्तके नाते से है, भगवानके नातेसे नहीं, 
आप्तपनेके नातेसे है। इसी तरद्द गुरुसे ओर मुनिमे भी भेद नहीं है। सत्र 
मुन्रि गुरु नहीं होते । यद्यपि शुरु भी वही, मुनि भी वही लेकिन जिसके 
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प्रसंगमे रहकर, जिसकी ऋनसे रहकर) जिसकी वेयारृत्तिसम रहकर अपने 
कल्याणका उद्धारका मार्ग प.ये उसे कहते है गुरु, ओर जो विषयोंकी आशा 
से रहित हैं, ज्ञान, ध्यान, तपस्यासे जो लक्लीन हैं. वह सुनि साधु है ही | 
वह भी गुरु है सगर गुरुताका नाता हमारे उन भुनियोंसे होता है जिन 
मुनियोंके सगसे, स्मरणके सम्वन्धसे हमें हितकी श्रेरणा मिलती है। तो 
हम जब किसी सकटमे आ जाय तो कहा भागे ? भगवान्‌ आप्तकी 
स्तृतिमें, स्वाध्यायमें, सत्शारत्राँंकी सेवामे और गुरुचोके सत्संगमे । 

का<परमात्मा आपका निर्देश-- उनमे से यह आप्तदेचका वर्णन 
चल रहा है। प्रभु आप्त समस्त दोषोंके ध्वस होने से दोपरहित है । थे 
(८ प्रकारके जो दाष कहे गये हैं उन महादोपोको खण्डित करनेसे थे दो 
निमुक्त हैं ओर ये देव क्वल्ज्लानादिक परम वेभवसे युक्त है, केसे हैं ये 
कबलज्ञानादिक वेभव कि समस्त लोकोका जाननहार निर्मल वेचलक्लान) 
निमल केबल दर्शन और परमवीतरागस्वरूप आनन्दादिक अनेक वेभवोसे 
सम्द्ध ६, ऐसा प्रभु कार्य परमात्मा है। 

कार्यपरमात्सा होनेका साधन-- केसे हुआ है. वह कार्यपरसात्मा ? 
निज कारणपरमात्माकी निरन्तर भाषनासे वह कार्यपरमात्मा हुआ। 


अपने स्वभावकी निरन्तर दृष्टि और भावना रहे तो यह पुरुष कार्य- 


308 हो सकता है| जसी जो भावना करता है उसको वैसी ही प्राप्ति 
होती है । 


न्य 


भावनानुसार कार्य होनेका एक लोकरृष्टान्त-- एक पथिक था। 
गर्मकि दिनोमे नंगे पर बिना छतरीके चेचारा गरीब जा रहा था। धुृपके 
संत्तापसे तप्त होकर बह विचार करता हैं कि मुभे कोई छायावाला दक्ष 
मिल जाय तो बड़ा अच्छा हों। रास्तेके निकट एक छायावान वृक्ष मित्रा 
ओर वृक्षके नीचे पहुच गया। मानो वह वृक्ष था कल्पवृक्ष । पर उस पथिक 
को इसका पतान था । उस वृक्षक नीचे पहुंचा तो सोचता है कि छाया तो 
अच्छी मित्र गयी, पर थोड़ी हवा चल जाती तो बड़ा आनन्द आ जाता। 
सोचते ही हवा चलने लगी | फिर सोचता है कि हवा तो %च्छी मिली 
पर थोड़ा पानी भी मिल जाता प्यास घुमां लेते तो अच्छा होता । ऐसा 
सोचते ही सामने पानीसे भरा लोटा आ ग्या । फिर सोचा कि पान्नी तो 
ञ्आा गया; पर कुछ खानेको होता तो अच्छा होता । भोजनसे सजी स्जायी 
थाली भी उसके सामने आ गयी | अब वह सोचता है कि यह क्या सामला 
है कि जो चाहो, सभी चीजें हाजिर हो जाती हैं। कहीं यहा भूत तो नहीं 
है। तो भूतका ख्याल कर लेने से भूत आ गया । फिर सोचता है कि यह 
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उपेक्षा कग्झे परिवार जन्नोको आप वचाएँ तो घनकी अपेक्षा परिवारके 
लोगोकी भक्ति व्यादा हुई आ।र परिजन ओर अपनी जान-इन दोनों पर 
फोई आक्रमगा करलका उद्यमी हो तब परिवारकोी छोड़कर अपनी ही जांच 
बचानका उ्यम करे तो अपनी जानकी भक्ति विशेष हुई सा, परिजनकों 
अपेक्षा | अभी यहासे एम चूहा निरत्न भारो तो पासमें ही आपके दो तीन 
लड़के पढे हो तो उत्तके ऊपर पर रखकर आप बडी तेजीसे भागगे। चाहे 
लडफफ ऊपर पंर पड़ जाय | जानकी प्रियता इतनी होती है आर किसी 
समय जान पर ओर ज्ञान पर दोनो पर आक्रमण हो) जे जानीसतोफे 
किसी स्थितिसे शेर ने आकर उपद्रत किया दुश्मलनें आकर आक्रमण 
क्रिया तो उस स्थितियें जानपर तो आक्रमण है हो, मगर किसी रूपसे ज्ञान 
पर भी आाक्रस्ण हे; क्योक्ति यचह घवडा जाने का अवसर हैं । ऐसी स्थिति 
में जानकी बव्पेक्षा करके ज्ञानकी कोई रक्षा कर सकता है तो समझ लो कि 
उमकी ज्ञाससे शक्ति है । 

भक्तिबी कस-- यहा कोई घर पर भी आक्रमण हो और धर्मोयतन 
पर भी छाक्रमण हो तो धर्मायत्नकी स्पेक्षा करके घर वचानेकी कोशिश 
करते है । तो यह धर्मायतनसे भक्ति हुई या घरमे भक्ति हुई ? मुकाबले 
तन दो चीजे रख लो, दोनोंका विनाश हो रहा हो । उनमें से जिस एकको 
वचानेकी कोशिश हो समझो कि भक्ति उसकी है । बस इस कसपर कसते 
जाइए कि तुमसे प्रभुभक्तित विशेष है या घर परिवारसे या धनमें भक्ति 
चशप है | 

हृष्टिफे अनुसार बृत्ति-- भेया ! जेसी दृष्टि होती है बसी ही बृत्ति 
बनेगी | कैबत्य पाने के लिए इस मिज कवल्यफी दृष्टि होना आवश्यक है | 
जो त्रिकाल मिरावरण है निज छानानन्द स्वभावषमात्र हे ऐसा जो निज 
कारण परमात्मतत्त्व है उसकी भावनासे फायपरमाप्मत्व प्रकट होता है | 
देखो स्वभाव यद्यपि च्यक्त नहीं है इस समय आर विभाष परिणमन्त चलन 
गहा है, फिर भी रवभाव सदा निराघरण रहता है आवरण होकर भी सदा 
निरापरण रहता है क्‍्यों।क स्वभाचसे भी शआपरण हो जाय, स्वमावफा 
भी काई मोड बदल जाय तव ।फर स्वभाष ही क्‍या रहा ? स्वभाव तो एफ 
शक्तिरूप हैं ! अब शब्दिसे भी कोई धाघा ञआआ जाय तो द्रव्य ही क्‍या 
रहा ? ऐसे निज कारणपरमास्म्खरूपकी भावन्तास यह कफार्यपरमात्स व 
प्रकट हाता है । ऐसा यह मगवान अरहत परमेश्वर है । 

सुब्वफी भक्ति व आज्ञाकारितास शान्तिलाभ-- भगवान परभेश्वर 
के रचरूपके विरुद्ध जितने परिएसन है उस फरि सहित जो अन्य जीब हैं; 
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भूत कहीं मुझे खा न जाये; सो वह उसे खा भी गया याने जान भी हे 
ली । जो सोचा वही हुआ। हृष्टातमे क्यत यह जानता है कि जेसे वह 
कल्पडृक्षके नीचे बेठा हुआ पुरुष जो सोचता था च्टी होता था इस ही 
प्रकार चंतन्यरवरूपमे तन्‍्म< यह पुरुष श्रथवा चेतनाकों लिए हुए यह 
आत्मपदार्थ जेसी दृष्टि बनाता है बसी ही बात आरप्त करता है | 

आत्मभावनानुसार शआात्सपरिश सत्ू+- जो शअपनेकों इस ससारमें 
सातापयौयों रूप अनुभव करता है वह इसी तरहका बनता चला जाता है 
ओर जो अपनेको क्वल देख रहा है तो बया उसः फेवल्य प्रकट न होगा 
होगा । मवलज्नान कहों। केंचत्य कहो, बिल्कुल अमेला रह जाना कही इस 
ही का नाम निर्बाण है। किसीफे घरमे सब आदमियोका वियोग हो जाय 
तो यह कहते है कि हाय में अक्ला रह गया | परे भाई तुम अक्ले रह गए 
होते तो तीनों लोक तुम्हारे चरणोंम मुक जाते। श्रभी तो अकेले कटद्दा 
हो ? इन अनन्त शरीर स्कधोंका बोझ लदा है। अनन्त कार्माण वर्गणावों 
का चोक छदा है ओर अनन्त अनुभाग सहित »सख्यात प्रकारते इन भाद 
कर्मों का बोक लदा है। अभी तो तेरे पास इतना छुटुम्ब पडा है ओर तू 
कद्षता है कि हाय में तो अवेलां रह गया | 

केवलकी पूजा-- भेया ! श्रक्ला जो हो जाता है उसकी मूर्ति भी 
पूजी जाती है | अकेला दो जाना यही, निर्वाण है। केव्ल्य है।_ कंवह्य 
कंसे प्राप्त हो ? जब अपने को केवल देखना प्रारम्भ कर दे ओर केव्लक्क 
ही आलम्बन लें तब तो केवह्य प्राप्त होगा । उस केवल्यकी दृष्टि भी न करें 
ओर केवल्य रह जाय, यह फेसे हो सकता है ? असली मायनेमें जेन पह है 
कि जिस किसी भी परिस्थितिमें रहता हो उस ही परिस्थितिमें विरक्त रहें। 
जो कुछ भी उस पर गुजरता हो उसमे बह वियोग बुद्धि रखे । इतनी बात 
यदि हों सकती है तो हम जिन्रभक्त होनेका दावा कर सकते हैं। अभुकी 
भक्ति यह नहीं है कि प्रभुभक्तक लिए शाम सुबद्द वडा जलसा मनायें। वाजे 
बजाये, बडी क्रियायें करे पर हृदयसे धन वेभव लक्ष्मीका बोम नहीं उतरता 
ओर कुटुम्ब परिवारकी ममतामें अन्तर नहीं आत्ता तो ऐसी स्थितिमें प्रभु 
के भक्त तो नहीं हुए । हृदयमें जो वसा हो उसके ही भक्त है ।- हि 

अल्लुरागका परीक्षण-- भेया ! सामने दो चीजे सुकाबलेतन आओ 
जायें और उत्तमें से दोनों ही नष्ट होनेका हों तो एक छोडकर दूसरेको 
बचायेंगे । तो जिसको. छोडकर जिसको ग्रहण किया उसका ही पूजा दिल 
से लगी समझो | घन वेभवपर ओर अपने कुटुम्ब जनों पर इस दोनों पर 
कोई आक्रमण कर है, विनाश करने पर उतारू हों जाय तो घन वेभवकी 


गाथा ७ ७ 


उपेक्षा करके परिवार जनोंको आप बचाएँ तो धनकी अपेक्षा परिवारके 
लोगोकी भक्ति ज्यादा हुई आअ।र परिजन ओर अपनी जान-इस दोनो पर 
कोई आक्रमण झरनेका उद्यमी हो तब परिवारकों छोड़कर अपनी ही जान 
बचानेका उद्यम करे तो अपनी जानकी भक्ति विशेष हुई ता, परिजनकी 
श्रपेक्षा । अभी यहासे एक चूहा निऋल भागे तो पासमे ही आपके दो तीत्त 
लड़के पड़े हो तो उनके ऊपर पर रखकर आप बड़ी तेजीसे भागेगे। चाहे 
लड़केके ऊपर पेर पड जाय । जानकी प्रियता इतनी होती है ओर किसी 
समय जान पर और ज्लान पर दोनो पर शआक्रमण हो) जेसे ज्ञानीसतोके 
किसी ग्थितिमे शेर ने आकर उपद्रव किया, दृश्मनने आकर आक्रमण 
क्रिया तों उस स्थितिसें जानपर तो आक्रमण है ही) मगर किसी रूपसे ज्ञान 
पर भी आक्रमण है, क्योकि यह घवड़ा जाने का अवसर है| ऐसी स्थिति 
में जानकी उपेक्षा करके ज्ञानकी कोई रक्षां कर सकता है तो समझ लो कि 
उसकी ज्ञानमे भक्ति है । 

भक्तिबी कस-- यहा कोई घर पर भी आक्रमण हो ओर धर्मौयतन 
पर भी आक्रमण हो तो घमौयतन्तकी उपेक्षा करके घर वचानेकी कोशिश 
करते है | तो यह धर्मायतनमे भक्ति हुई या घरमे भक्ति हुई ? मुकाबत्ले 
तन दो चीजे रख लो, दोनोका विनाश हो रहा हो । उनमें से जिस एकको 
वचानेकी कोशिश हो समझो कि भक्ति उसकी हैं । बस इस कसपर कसते 
जाइए कि तुमसे प्रशुभक्ति विशेष है या घर परिबारसे या धनसे भक्ति 
विशेष है 

इृष्टिफे अनुसार चृत्ति-- भया | जसी दृष्टि होती है बसी ही वृत्ति 
बनेगी । केवल्य पाने के लिए इस निज कवलल्‍्यकी दृष्टि होना आवश्यक है । 
जो त्रिकाल निरावरण है निज ज्ञानानन्द स्वभाषमात्र है; ऐसा जो निज 
कारण परमात्मतत्त्व है उसबवी भावनासे फायपरमाप्मत्व प्रकट होता है । 
देखो स्वभाव यद्यपि ज्यक्त नही हैं इस समय झोर व्रिभाष परिणमन चत्त 
श्हा है, फिर भी स्वभाव सदा निराघरणा रहता है; आवरण होकर भी सदा 
निगावरण रहता है क्योंक स्वभाचमे भी शआापरण हो जाय, स्पभावका 
भी कोई मोड बदल जाय तब फिर स्वभाष ही क्‍या रहा ? स्वभाव तो एक 
शक्तिरूप है । अब शक्तिस भी काई धाधा ञआरा जाय तो द्रव्य ही क्‍या 
रहा ? ऐसे निज कारणपरसात्मस्वरूुपकी भावन्तासे यह फारयपरसात्म व 
प्रकट होता है । ऐसा यह मगवान्‌ अरहत परमेश्वर है । 

सुब्बकी भक्ति व आज्ञाकारितासे शान्तिल्ञाभ-- भगवान्‌ परमेश्वर 
के स्वरूपके विरुद्ध जितते परिशमन हैं. बच करि सहित जो अन्य जीघ है, 


ड्प नियमसार प्रवचन प्रथम भाग 
यदि चे देवत्वके अभिमानसे दग्ध हैं तो वे छुदेव शब्दसे व्यपदिष्ट होते हैं । 
वे ससारी जीव हैं । हम ओर आप भी रागी हंपी हैं किन्तु हम आपका 
नाम झुदेव नहीं है। यदि हम शाप देवपनेकों जाहिर करने लगें) प्रसिद्ध 
करने लगे ओर कुछ हो भी इस लायक शकलके दो चार ऐसे भक्त भी 
मिल जाये; जो हम आपको देव कहकर पुकारने लगे तो हम आपका भी 
नाम कुदैव बन जायेगा । जिनमें देवका रवरूप तो दिखता नहीं और देवत्व 
को प्रसिद्ध करते हैं उन्हें कुदेव कहते हैं। वे संसारी ही तो हैं । उनकी 
ओर भक्तित न रखफ़र जो बीतराग सर्वज्ञ हित्तोपदेशी हैं ऐस आप्तकी 
भक्ति रखो ओर उनके चत्ताए हुए मार्गगर चलकर शातिलाभ लो । 
निर्दोपताका शरीरपर प्रभाव-- भगवानके जब तक शरीर रहता है 
तब तक उनके शरीरकी स्थिति सर्वोत्कष्ट होती है। श्र्थात न वहा कोई 
रोग है, न भूख है न प्यास है ओर बहुत्त उत्कृष्ट फातिमान शरीर होता है । 
सूर्य और चन्द्रसे भी अधिक प्तापी शरीर बन जाता है । जो बीतराग है। 
निर्दोष है उनके द्वारा अधिष्ठित शरीरकी कोन प्रशंसा करे ? श्रभी यो ही 
देखो-- कोई केसा ही बीमार हो, यदि परिणामोमें निर्दोपता ऊग्ती है तो 
चीमारीमे अन्तर आ जाता है। जिस किसी का बुखार मिटनेको होता 
है उससे पहिले उसको सभी वात्तोंमे अन्तर आने लगता है । निर्मल परि- 
णामोका ही तो यह प्रताप है कि जीवको योग्य अ्रच्छा शरीर मिलता है । 
जिसके परिणाम खोटे होते हैं उसका इस भवमें चाहे शरीर न विगड़ पाये 
पर अगले भवर्म विगडा कुत्सित शरीर प्राप्त होता है| प्रभुका तेज, उनकी 
दृष्टि, उनका ज्ञान, उनकी ऋद्धि सुख ऐश्वर्य सब कुछ उत्कृष्ट होता है और 
तीन लोकमे जिसका माहात्म्य फेले ऐसा उनका प्रताप घोटा है । 
बीतरागताका आकर्षण-- अभ्चु भगवान्‌ होनेके पश्चात्‌ हम और 
आप लोगोंकी तरह थौचमे वेठे हुए नहीं मिलते हैं कि इछ भी उनसे बातें 
करले । थे इस प्रथ्वी तलसे कितनी ही दूर ऊपर आकाशमे अधर विराज्ते 
हैं । उनका विहार होता है तो आकाशम ही होता है । जहा वे स्थित दोते 
वहा देवेन्द्र क्षण मात्रमें विशाल रचना करा क्ेते हैं जिसका नाम है 
समवशरण । सम्‌ अब शरण, जहा पहुचने पर जीवको भला शरण आप्त 
होता है उसे कहते हैं- समचशरण । वहा मनुष्य क्‍या; देव क्या; तियब्च 
कथा, सभी समझदार बिवेकी प्राणी आकपित होते चले आते हैं बौतरा- 
गताका निर्देषताका सत्य प्रभाव दूसरों पर पछता है र्‌ दृ्गजियों का, 
विषयी कपायीका) मलिन पुरुपोंका प्रभाव दूसरो पर नहीं पड़ता | प्रभुकी 
बीतरागत।के कारण तीनो लोकके प्राणी उनकी शरर में अ्रते है और 


गाथा 5 हि 


उनके गुणानुरागके बलसे अपने आपके भव-भवके कमाये हुए पाप धो 
डालते हैं । 

दिव्य भाव, दिव्य प्रभाव, दिव्यवेह, दिव्य उपदेश-- प्रशुका शरीर 
इतना स्वच्छ है कि अपनी कातिके द्वारा दसो दिशायोंकों स्नान करा देते 
है । इतना स्वच्छु जिनका रूप है कि आफर्षक ओर प्रिय बनकर मलुष्योके 
दिलको चुरा लेता है अथात््‌ उनकी ही ओर यह मन शआद्ष्ट होता है। 
जिनका द्व्यरूप इतत्ता पविन्न हितकारी होता है कि सुनने वालोफे मनसें 
मानो अस्तसा सरता हुआ अनुपम आनन्द प्रदान फरता है। जिनके 
शरीरमे) जिनके अबयबोसे शुभ लक्षण विराज रहे हैं ऐसी दिव्यकाय प्रभु 
अरहत देवकी हो जाती है। वे चाहे सुनि अवस्थामे हो) बूढ़े हो; कोर 
अ्रग बुछ दृट गया हो; लचक गया हो; तकलीफ भोग चुके हो; कोढ हो, 
कुछ भी रोग हो; पर परमात्मत्व प्राप्त होनेके बाद बह शरीर युवावस्था 
गा कान्तिसान पुष्ट हो जाता हैं। यह भी सब उस बीतरागताका 
प्रगाप है । 

चमत्कारके मुलकी दृष्टि-- जेसे मंदिरोंसे बड़ी सजावट हो; कीमती 
स्व॒ण रत्तोंके आभूषणोसे बड़ी सजावटकी गयी हो तो उस सजावटको 
देखकर उस सजावटकी आलोचना नहीं करना है किन्तु बीत्रागताकी 
ओर ध्यान देना होता है कि घन्य है वह बीतरागताकी सहिमा कि बीतराग 
प्रभुके चरणो में बडे-बडे धनिक देव इन्द्र अपना सर्वस्व लगाकर ऐसी शोभा 
ओर खृद्ार किया फरते हैं । ऐसा आप्तदेवका बर्शान करके अब शास्त्रका 
लक्षण कहते हैं, तत्वाथेका लक्षण कहते है । 

तस्स मुहर्गदबयण पुण्बावरदोसविरहियं सुद्ध । 

आगसममिदि परिकहिय तेण हु फहिया हृवति त्चत्था ॥८॥ 

शरणभूत परमागम-- आप्तदवके रखसे निकले हुए जो बचन्न हैं 
ध्वनि है जो गणधरदेवके द्वारा मेली जाती है, जिनके वाच्य अर्थमे पूर्वा- 
पर कोई दोप नही रहता है, ऐसा जो शुद्ध उपदेश है उसका नाम आगम 

। उस शआगसके हारा कहा हुआ जो छुछ दठत्त्वार्थ है उसके श्रद्धानसे 

सम्यक्त्व उत्पन्न होता है । उस परमेश्बरके मुख कमलसे निर्गंत चतुरघचनों 
की रचनाबोका समूह जो कि पूर्बापर दोषसे रहित है बह आगम है। उस 
भगवानके रागका श्रभाव होनेसे कोई अशुद्ध पाप क्रियाका पोषक वचन 
नही निकलता हैं किन्तु हिसा आदिक पाप कार्योक्ता एरिहार करते हुए शुद्ध 
वचन होते है और वे वचन्समूह परमागम कहलाते है । 'उस परसागमरूप 
में असमृतकों भव्यजन अपने कानोकी अजुलिसे पीकर अपने आपमे शुद्ध- 


न्णक, 


रस 


नियसार प्रवचन प्रथम भाग 


तक्त्का दर्शन किया करते हैं । 

अम्ृतपान- मैया ! जेसे कहते हैं ना अम्ृतपान करो, वह अमृत 
कहासे पिया जाय ? मुंह्से पिया जाय क्या ? मु हसे नहीं पिया जाता है। 
विलक्षण अम्रत है | कानोंसे पिया जाता है । कोई ऐसी दवा नहीं समभन्ना 
कि जेंसे कोई दृव्य कानमें डाल देते हैं, किन्तु अमृत नाम है ज्ञानमाव्या | 
जो न मरे वह अम्मत्त है । यदि मुखसे कोए चीज खा ली जिसे अमृत कहा 
करते है तो चही चीज यदि नस गयी तो बह दूसरेकों क्या अमर करेगी । 
श्रमृत नाम है ज्ञानका | जो न मरे) सतत हो उसका नाम है ऋमृत | मेरे 
लिए मेरा अमृत ज्ञानभाव है । विपत्तिया चारों ओरसे घर रहीं हों उस 
समय जरा घ्ानभावकों सभाला कवि सब विपत्तिया दूर हो जाती हैं। यह 
आत्मा अमर है, कभी मरता नहीं है ऐसा ज्ञान जय जाय तो यह अमर 
हो गया ओर जहा यह संशय लगा है कि कहीं में मर न जाओ तो ऐसे 
सशय वाला तो मरा हुआ सा ही है। ज्ञान ही परम अमृत है। जिसके 
ज्ञान होता है बह कहीं जाय) किसी समय हों, किन्हीं घटनावोंमे हो वह 
ज्ञानवलसे अपने आपमे प्रसन्‍न रहा करता है | 

अम्ृतरूप हुआ ज्ञान कहते किसे हैं ? अपना ज्ञानस्वरूप अपने 
ज्ञानमे आए तो उस ज्ञानवृत्तिका नाम ज्ञान है, यही अम्तत्त है और अन्नान 
स्वरूपको अपने ज्ञानसे आत्मरुपस ग्रहण करे तो उसका नाम अज्लान भाव 
है | शुद्ध लौँ किक ज्ञानको ही जब लक्ष्यमे लिए होते हैं तो उसकी भी बढ़ी 
महिमा विदित होता है, फिर अलौकिक ज्ञानका तो कहना ही क्या है ? 

ज्ञानवलका एक लोकच्ट्टान्त-- एक बुद्ध ब्राह्मण था | सो घह आर 
उसकी बुढ़िया पत्नी, लडका और वहू--यें चारो आणी किसी गावकों जा 
रहे थे | चलते-चलते एक गावसे निकले और एक मील जाकर एक जगल 
में से गुजरने लगे । वहा लोगोंने कहा कि आप लोग अभी लौट जाइए 
एक मील पीछे गाव है, इसके बाद $--७ मील तक गाव नहीं है, ओर यह 
एक भयानक जगल है. जिसमे एक प्रेत रहता है। सो वह प्रेत पहिले अ्रश्न 
करता है । उसका उत्तर यदि देते न बने तो वह मार डालता है। तो सबने 
सलाह की कि अब चल दिये तो चल दिये पीछे मुडनेका काम नहीं है। 
जो होगा देखा जायेगा । वे आगे बढते ही शण। वेज गो 


गाभा ८ प्‌ 


से लि 

हुए ओर घुडढेसे प्रश्न किया-एक्रो गोत्र) यह व्याकरणका एक सूत्र है, शब्द्‌ 
सिद्धिमें यह काम देता है । पर वहा तो कोई शिक्षाग्रद्‌ बात कही जाय तो 
योग्य उत्तर होगा । तो वह बूढा तुरन्त कविता बनाता है-- को गोत्र 
भवति स पुमान्‌ यः कुट्टम्व बिभर्ति ।! जो सब कुदुस्वका सरण पोपण 
करना है वही कुटम्बमे श्र छ पुरुष होता है। शिक्षारूप उत्तर सुनकर प्रेत 
सन्‍न हुआ ओर सारना तो दूर रहा कोई आभ्ृष्ण इनामसे दे गया। 
सके बाद्‌ दूसरे अहरमे घुढिया जगो। उससे भी प्रेतने प्रश्न किया-- 
सर्वे्य है! यह भी व्याऋरणका सूल है । इसका भी अर्थ करना चाहिए । 
नो वह तुरन्त कविता बनाती है सर्वस्य & सुर्मात-छुर्सात सपदापत्तिहेत |! 
उ जीवो को ये दो बाते; कोन-को न--सुमूरि ओर छुमति छे स्म्पदा और 
प्रापदाके कारण होंती है। सुमति तो सम्पदाका हेतु है कर कुमति 
आपडदाका हेतु है । ऐसे शिक्षाप्रद उत्तरको सुनकर प्रेत प्रसन्‍न हुआ और 
उसे भी कुछ इसाम दे गया! अब तीसरे प्रहरम जगा लडका | प्रेत आया 
गो उससे भी प्रश्न करता है 'बृद्धो यूना' यह भी व्याकर णक्त एक सूत्र है। 
इसे भी शिक्षारूपमे लेना है । तों लडका उत्तर देता ह- (ृद्धो थूना सह 
परिचयात्त्यप्यते कामिनीसि ! उसके ज्तरकों भी सुनकर बह प्रेत इन्ताम दे 
गया । क्रिसी स्त्रीका दृद्ध पुस्ष हो तो किसी युवकसे स्नेह होने पर कामिनी 
उस बृद्धकों व्याग देती है। अब चोथे प्रहरसे जगी वह बहु । प्रेत उसके पास 
आया प्रोर उससे प्रश्न किया। स्त्री पुण्त ! णह भी एक सूत्र है। इसका 
भी शिक्षारूपसे उसने अथ लगाया। स्त्री पएबत 9+णत यदा तद्धि गेह 
विनष्टम्‌ ।? स्त्री जिस घरमे पुरुपकी तरह रबच्छन्द चलाने बाली हो जाती 
है वह घर नष्ट हो जाता है। प्रेत इस प्रकारका उत्तर सुनकर उसे भी कुछ 
इनाम देकर चला गया। सुबह हुआ, चारो के चारों अपने इष्ट रथास 

पर पहुच जाते हैं | | 
विद्याधनकी विशेषत,-- मलुष्यका धन्न एक विद्या ऐसा धन है कि 
जिसको परिवारके लोग बाद नहीं सकते, डादू चोर चुरा नहीं सकते; 
गवर्ममेंस्ट कुछ टेक्स नहीं लगा सकती। पर ओर सब धन ऐसे है कि 
जिनका कलका भी विश्वास नही होता विद्या ही नि्वाध धन है और उन्त 
विद्यादोस आत्मविद्या एक ऐसी विज्ञक्षएण। विद्या दे फि जिसकी ह,ड किसी 
भी अन्य विद्यासे नहीं हो सकती | परीक्षा हुआ करती है योग्य पुरुणेकी | 
श्रयोग्यकी परीक्षा कया ? कष्ट आया करते है तपस्वीजन ओर सयमी जत्तो 
पर, असयमी के लिए कष्ट क्या? क्‍या असंयसियोको कष्ट नहीं है ? उनको 
जय कष्ट आते है तब एकद्स चेहद्‌ ही कष्ट आते है, पर जिसे लोग सानते 
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है इस मनुष्य जीवनमे कष्ट वे कष्ट अ्रसयमियोंकों नहीं होते। जेसे भूखे 
प्यासे रहना, ठंढ गरमी सहना ये कष्ट असयमीजनोकों कहा है ? अब भूख 
लगे तब्र खा लें, जो ओढनेको दिल चाहा ओढ लिया | तो परीक्षा तो 
सयमी, योग्य पुरुपोकी ही हुआ करती है । क्‍ 

प्रगतिसे ही परीक्षा-- यहा यह जानना है कि भाई जो आत्मविया 
मे रत होते है, जिन्हे धर्म से श्रेम होता है। सत्य, श्रहिसा, त्रपरिप्रह जिस 
को प्रिय है ऐसे ल्ोगोकी तो आजकी दुनियामे छुछ अच्छी दशा नहीं / 
च्खि-ी, उन्‍हें आपत्ति आती है, कोई विशेष पूछता भी नहीं है, यों श्ोगो 
को आशफा रहती । सो भाई यह तो एक परीक्षा है । ज्ञान हमें कितना 
प्रिय है, धर्थ हमे कितना प्रिय है ? इसकी यह पशीक्षा है | हम थोडे लाभमें 
आकर धरम और ज्ञानकों खो वेठे) बस यही तो परीक्षाकी बात है । इस 
समारमे कोंस मेरा प्रभु है, फ्रिसको क्या दिखानां हैं? किसकी निगाहमें 
हम भलत्रे वन् जायें हमारा उद्धार हों जाय, ऐसा कोई लाकर ख़डा कर 
दीजिए फिर उसकी ही हम गुलामी करते रहेंगे | कोई ऐसा दूसरा नहीं है 
कि जिसको हम अपला समपण फरदे, जिम्की हम शग्णमे जाये तो मुझे 
दु ख रहित कर दे ! ऐसा दुनियामे काई दूसरा नहीं है । 

अपने परिणामोके समभालकी प्रथम छावश्यक्षता- भ्या! अपनी 
ही श्रद्धा, अपना ही ज्ञान, अपना ही आचरण यदि उत्तम रहता है तो 
समम लीजिए फि मुझको दुखी करने बाला कोई दुसरा नहीं ही सकता 
है । सुखी भी बह स्वय अपने श्रपके उत्तम आचरणक असादसे होता हे । 
एक पुस्तक है सुशीला उपन्यास | हमने उसे पढा त्तो नहीं है पर कहीं 
थोड़ा प्रकरश देखने में आया कि फिसी एक पुरुपसे स्त्रीने कोई दुर्भाव 
बताया और उसने इस प्रकार बाध्य क्या कि यदि हम 55छाकी पूति न 
करोगे तो हम देशभरमें तुम्दारी बदनामी करेंगी। उस पुरुषका उत्तर 
सुनिये, चह पुरुष कहता हैमा दुनिया मुझे बुरा जान जाय उससे मेरेमें 
बुरा परिणमसतल नही बनेगा किन्तु में ही अपने का जब घुरा जानता रहगा। 
में ही अपने क्वानमे घुरा बता रहूगा तो उससे मेरा श्रकल्याण होगा। 
दुनियाकी दृष्टिमे मैं बुरा भी कहलाऊ तो भी मेरा अकत्याण न होगा। 

भावनालुसार सोते जागते बृत्ति-- आप देखो कि जब कोर पुरुष 
स्वय बुरा होता है तो अपनी इृत्ति स्वयं ऐसी बनाता है कि उसकी छुराई 
सबके आगे स्पष्ट हो जाती हैं। कोशिश यह बरो कि अपने भाव सवप्लमें 
भी बुरे न हो सके । जागृत अवस्थाकी तो वात क्या; क्योकि जगती हुईं 
5 बरथामे यदि हम भले रहते दें तो सोये हुएमें भी भल्री ही बात आयेगी । 


बज 


ह् 
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जो अध्यात्मकी बात बहुत-बहुत ध्यानमें रखते है स्नकों सोते हुएसे भी 
अध्यात्मके ज्ञानके स्वप्न आते है। यह बात असम्भव नहों है; ऐसा होता 
है, जिसका चित्त ृष्णामे रहता है उसको स्वप्न दृष्णाकी बातोके आते 
हैं। जिसका शुद्ध ज्लानकी चर्चामे उपयोग रहता है उसको स्वप्नमे भी 
शुद्ध ज्ञानका स्मरण द्वोता है। 


तृष्णाबासित पुरुषका एक स्वप्न-- एक पुरुष सोते हुएसे स्वप्न 
देखता है कि वह एक गांवसे गया; तो उस शांबमें ज्वार १) रुपयेकी मन 
भर बिक रही थी ओर उसके खुदके गांवमें २) रुपया मन थी । एक रुपया 
की मन भर ज्वार | ऐसे ही पुराने भाव हुआ करते थे | सो उसने सोचा 
कि २ मन ज्वार खरीद ले ओर शांवमे २० सेर बेच देंगे और २० सेर 
अपने खानेको बच जायेगी; सो # मत्त ज्वार खरीदकर एक बोरेमे भरकर 
सिरपर लादे जा रहा है। स्थप्नकी यह बात है। इतने बडे वोभको[ लादे 
हुए सिरमे पीडा हो गयी | उसकी गर्दन दुखने लगी । तो उसने सोचा कि 
झब तो बडी मुश्किल है, सो उसमें से आधी प्वार निकाल कर उसने फेक 
दिया रास्तेमे, अब २० सेर प्वार लिए हुए जा रहा है। उतने में भी गर्दन 
ढुःख गयी । सोचा कि आधी ज्वार ओर फेक दे, सो उसने १० सेर ज्वार 
ओर फेक दी; व तो १० सेर ही ज्वार उसके पास रह गई। फिर भी 
वह १० सेर ज्वार गर्दनकों दुःख दे रही थी। सो उसमे से ५ सेर और 
'फेक दी, अब रह गयी ५ सेर, ५ सेर ज्यारसे भी दुःख बद न हों तो उसने 
सब ज्वार बाहर फेकदी । अब वह रीता होकर चला | फिर भी गर्दन तो 
“दु'ख ही रही थी। बादमे बह 'देखता है कि अभी सिरमे तो कोई दाना 
नहीं अटका जो कष्ट दे रहा हो, सो वह अपने सरको भी टटोलता है । 


इज्जत और धनकी दृष्णासे विडम्बना-- जो लोग लोभ करते हैं 
उनको अन्तसे कष्ट ही उठाना पड़ता है । जो अपने पोजीशनकी लालसा 
रखते हैं उनका भी ऐसा ही द्वाल होता है। एक कोई बहुत बडा पुरुष था; 
किसी कारणसे कुछ घादा आ गया तो बह अपने घरका गहना गिरवी 
रखते लगा । वह खुद न गिरबी धरने जाय, सो किसी दूसरेके हाथसे वह 
गिरवी रखवाया करे । उस बडे पुरुषफ दिन पसे आए कि वह जो गहन 
गिरवीमे रखदे उसे उठा न पाये। उसने जितने भी छोछे बड़े आभूषण 
थे सब गिरवीमे रख दिये। जब कुछ न रहा और खपरोंके बिकनेका 
नम्बर आया तो अब जब खपरा बेचने लगा तो खपरा अपने हाथसे गिन 
कर देता है कि कहीं १०० के १०४ न चल्ले जाये। सो कहां तो बड़े-बड़े 
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गहने आभूपण दूसरों के अपने यहां गिरवी रखते थे और कहा अब 
खपरिया गिनने लगे । तो जहा ठृष्णा होती है। चाहे धनकी हो चाहे 
इज्जतकी हो, तृष्णासे विवेक कास नहीं देता है | 

अज्ञानीपर पर्यायदृष्णाका बडा बोमक-- अज्ञानीजनोके तो पर्याय 
की तृष्णा निरतर रहा करती है, में पृष्ट ह, मे दुर्बल बन गया हु में सबल 
बस गया ह, में सुन्दर हु) में कुरूप हू आदिक वानों का तो उसके उपयोग 
पर बोमां रूप रहा ही करता है | उसके दु ख़का तो ठिकाना ही क्‍या हे ? 

सुन्दरताके अथका रहस्य-- भेया | सुन्दर जानते हो किसे कहते 
हैं ? कहते हैं ना लोग कि यह बडा सुन्दर है। सुन्दरमे तीन शब्द हैं-- 
सु उन्दू अर। सु तो उपसग है उन्द्‌ धातु है और अर अत्यय लगा है | 
उन्दू धातुका अथ है जो क्लेश दे और अर लग गया इबन्तका ग्रत्यय 
ओर सु लग गया भत्नी प्रकार | जो अन्छी तरहसे क्लेश दे उसका नाम 

सुन्द्रर | जो अत्यन्त कष्ट दे यह है सुन्दर शब्दका अर्थ। मगर मोहीजन 

अआसक्त हैं ना अपनी इष्ट बस्तुमे, ४सलिए उन्हे सुन्दर श्ब्दके कहते ही 
बहुत अच्छा लगता है। बाह-वाह मुझे कहते हैं लोग कि तुम बडे सुन्दर 
हो ओर कहा क्या है कि तुम तडफा-तडफाकर घुरी तरहसे कष्ट देकर 
मारने वाल्ले हो; पर लोग खुश खुश होते हैं कि मुझे बहुत सुन्दर कहा। 
सो इसका श्रर्थ ठीक ही है--जो सुन्दर ज्ञगता है. बह दूसरेके कष्टके लिए 
होता है और उसका काम ही क्‍या 

यह जीव अपनेको सुन्दर मानता; कुरूप मानता, निर्धन मानता 
धनी मानता, अनेक परिणसमनोरूप मानता है। ०ह इसका #क्वान इसके 
समस्त कष्टोका बीज,बन गया है। नहीं तो बतल्ाबो कि किसे क्या कष्ट 
है ? जरा अपने उस सहजस्वरूपको -तको कि परे तो फेबल॑ ज्ञानप्योति। 
मात्र हू; बस यही पर्योयबुद्धि दुःख देती है । 

आगमल्लानका बल-- आप्त आगस ओर तत्वा्थेक्े श्रद्धानसे 
सम्यक्त्व होता है । इस प्रसग्मे आप्तका लक्षण तो बता चुके थे; इस गाथा 
में आगम ओर तत्त्वार्थोका स्वरूप कहा जा रहा हैं। जो आप्रदेष हैं. उनके 
मुख कमलसे निर्गत जो दिव्यध्वनि हैं उससे जो गणवर देबोने रचना की 
है ओर उसी परम्परा की जो रचना है वह परमागम फहलाता है। यदि 
परमाणम न होता तो आज लोग कहासे बस्त्स्वरूपका अवगम पाते 
परमागम भव्य जीवोंके कर्णों द्वारा पीने योग्य अम्तततत्त्व है। मुक्तिक 
क्या स्वरूप है इसको बताने के लिए णह परमागम दर्पण है। जसे दर्पण 
को देख कर बहुतसी चीजे ज्ञात करली जाती हैं। इसी तरह परमागम एप 


गाथा ८ प्‌ 
ऐसा आइना हैं कि जिसके बल पर आप नरक सर्व द्वीप समुद्र सब 
रचनाएँ ऐसी दृढतासे » नते है जेंसे मानलो आप बहींसे होकर आए हैं । 

परमागमकी भक्तिसे स्पष्ठ ज्ञान-- कैसे नरकोकी रचना अपन बता 
देते हैं कि पहिला नरक इतना लम्बा चौडा है, उसमे इतना पोल है। उससे 
ऐसे नारकी रहते है ओर वहा तक क्षायिक सम्यम्दष्टि जीव भी पहुंच 
सऊते हैं, फिर उससे कुछ आकाश छोडकर दूसरा नरक है। कोई दूसरा 
यदि गलत कह दे तो बीचमे टोक देते हैं, अजी ऐसा नहीं है। तीसरे 
नरक तक असुरक्षमारके देव जाकर खब भिडाते हैं कसी दृढतासे सब बाते 
बताते जाते है; जेसे मरकसे अभी आ रहे हों ओर बता रहे हो ओर 
स्वर्गोकी भी चाते खूब बताते हैं। तो यह परमागम एक ऐसा दर्पण है 
जिसमे पदार्थका हम आप परिज्ञान करते है। 

परमागममे ,झुक्ति मुखविम्बका दर्शन-- श्रथवा यह' प्रसागम 
मुक्तिरूपी सुन्दरीके मुखको भलकाने बाला दर्पण है। अर्थात्‌ 'जसे कोई 
युबती मुख देखती है दर्पशमे तो दर्पण सामने रखती है। देखती है तो 
दर्पणमे भी भुख प्रतिविम्बित हो जाता है इसी प्रकार आत्माका पूर्शस्वरूप 
भोभ्व किस वस्तुका नास है; वह कहा स्थित होता है ? यह सब इस परमा- 
गम दर्षणसे देखते जाबी । इस परमागसका कितना महोंपकार बताएँ? 
कितना ससारमे क्लेश है, मानो ससाररूपी महान समुद्रकी भषरोमे फसे 
हुए का आप जीव है; इस जीबको हस्तावल्म्बत देने वाला विशुद्ध परमा- 
गस है | | 

परमागमका नि्नॉन्‍्त हस्तावल्म्बन-- भेया ! बड़ी-बड़ी कठिम 
स्थितिया आा जाती है । कुछ कठिनाई नहीं आती | कल्पनामें बना लेते 
हैं। जेसे मानलो किसीका कोई इष्ट गुजर गया; तो चिह्लाते/*पण देते, 
फेसी भयकर स्थिति है. इस ससारभे ? है नहीं कष्ट छुछ भी पर सब 
कल्पनासे कष्ट घना लिए जाते हैं। तो ऐसे महान्‌ उपद्रबोसे "भी अशर 
कोई शुद्ध हस्तावलम्बन देने बाला है तो यह परमागम है। ओर आजके 
जसानेमे जब कि कुछ समयका ऐसा फेर है कि शुरुजल भी ऐसे नहीं 
मिलते कि जिनके बचनोका तुरन्त विश्वास किया जा रूके । ये ठीफ कद्दते 
हैं, ये जानते है। ये निर्दोष बात बोलेगे- ऐसा विश्वास नहीं बेठ पाता । 
कठिल है शुरुजनोका मिलता | गुरुबोंके लाम पर बहुत मिलते हैं पर उनके 
बचलोका पूर्ण विश्वास हो सके, ऐसी बात आज बहुत कठिन है। कोई 
किसी को गलत बताता है, कोई पू्नाचार्योकी ही गलती बताने लगता है, 
कोई अपने मनगढते सिद्धान्त रचने लगता है। कोई ऐसी वात लिख देते 
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हैं जो शास्त्रोंम नहीं मिलती ताकि लोगो पर प्रभाव पढे। अब कहा 
विश्वास कर ? ऐसे सढेह वाले बातावरणमें यदि कोई हस्तावलम्बनपी 
चीज है तो यही है परमागम । 

परमागमका एकमात्र शरण-- आधायोके वचन मृठेन निक्‍हेगे। 
वे धोका न देंगे, उनका अर्थ समझ लो, श्रद्धान करो | तो आज जैसे समय 
में जहा धर्मके हासका समय आ रद्दा है तो यह परमागस ही एफ हरताब- 
तस्बन है । हमारा कल्याण केसे हो, ऐसा किसी की »रसे प्रश्न आये कि 
इसफा उपाय तो बताबो | तो आप क्‍या छपाय बतावेंगे ? इसका सीवा 
एक ही उपाय हैं कि खूब स्वाध्याय करो; ज्ानार्जन करों तो परमागरुष। 
शरण हम आप सबके लिए महान्‌ हस्तावलम्वन है | 

वोध बिना वेराग्यकी चिडम्बना-- यह परमागस बेराग्य मह््तके 
शिखरका शिखामणि है। परमागसका बोध न हो तो वैराग्य भी अटपट 
रहता है । सिलसिलेवार ठगसे फिट बठता ही नहीं है । 

बोध विना वेराग्यकी विडम्बनाका एक उदाहरण-- एक भाई जी 
थे। सागरकी बात है। सो उन्तका यह नियम था कि हरीसाग न छोंकना, 
हरी साग छोॉकनेका त्याग था | चक्कूसे तो काट ले) पर पतेलीमे न छोकने 
का नियम था ओर एक दिन खाना व एक दिन न खाना) यह दूसरा नियम 
था। सो जिस दिन खानेंकी बारी श्राए उस दिन सारा दिन लग जाता 
था । एक दिन दोपहरके १०५ ११ बजे से सागभाजी बनाकर बेठे हुए सोच 
रहे हैं कि कोई आए तो छोॉकवा ले क्योंकि उनके छोंकनेका त्याग था! 
इतनेमें बडे बर्णी जी पहुचे । उस समय वे ह#हाचारी ही थे। तो भाई जी 
बोले अरे पढित जी तनिक हसारा साग छोक दो । कहा कि तुम काहे नहीं 
छोकते ? भाई जी ने कहा कि हमारा छोकनेका त्याग है। तो वर्णी जी 
बोले, कि हम छोंक तो देंगे पर यद्द कह देंगे कि इसमें जो पाप लगे वह 
भाई जी को लगे । कहा वाह बाह फिर छ॑ का ही क्‍या ? तो बहुत मनाया 
सो पडित जी साग छोकने लगे, परन्तु छोँकते हुए चर्णी जी ने कद्द ही 
दिया कि इसका पाप भाई साहवको लगे। सो भाई जी उचक कर खडे 
हो गए | चोले--बाह जी तुमने तो हमारा नियम तोड़ दिया। अरे परि- 
णामसे आया सो वह तो छोकेकी ही तरह हो गया। हे 

परमागमकी सेचाका भ्रयोजन-- भेया ! बिना ज्ञानके वराग्यको 
विडम्बना बता रहे हैं । ओर आगे आप देखते जाबो दसों जगह ऐसी बात 
मिलेगी बिना ज्ञानके वराग्य की बिडम्वना की। तो यह परमागम वर/स्य- 
रूपी महक्षके शिखर पर शिखासणिकी तरह है। परमागम पढनेका प्रयोजन 
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॥ !। 
है कषायोंकोी मिटाना । जैसे एफ दोहेमे कहते है. कि 'धन्को पाय दान नहीं 
दीन्हा, आगस पढ नहीं मिटी कपाय | काय पायके त्रत नही कीन्हा, कहा 
किया नरभवसे आय ।।? तो परमागमके श्रभ्यासका प्रयोजन है कपाथका 
मिटला । यह फपाय केसा है ? घुढिया, जवान, ,बच्चे। बूढ़े सभीमे यह 
कषाय भरा हुआ है। इस कपायके मिटानेका मूल उपाय है ज्ञान ओर 
ज्ञानमे ज्ञात है वह जहां बस्तुकी स्वततन्नताका भानम हो; ओर उस ज्ञानसे 
भी ज्ञान है वह जहां ज्ञान ज्ञानकों ही जाननेमे लगा हो | आर बाकी तो 
सब अज्ञानके खेल है । 
अज्लानके खेल-- बडे रईस क्ोग अपने बास बहलाका खेल खेले) 
बोल उचका नेमे लग जाये ओर जो गरीब आदमी है थे 'कवड़ी ही खेल 
ल्ेगे। मगर हैं तो वे दोनों खेल ही। पुए्यवान्‌ हो तो ओर तरह खेल 
खेले, पापवान हो तो ओर तरह खेल खेले, पर हैं तो सब अज्ञानके खेल । 
इस परमागमवी महत्ता बतायी जा रही है । जिसकी ओर आज सामृहिक 
रूपसे समाजकी दृष्टि नहीं है और घमके सलाम पर इंट महल पत्थर बड़े 
से बडे खडे कर देगे। धर्मके नाम पर बाजे बगरह बजवायेगे पर पूछो 
कि इस समारोहमे तुम्हारे ४ लाख स्पये तगे है तो परमागमकी सेवासे 
क्या ४ हजार भी खच नही कर सकते ? ४ हजार तो जाने दो, ४०० का 
भी अनुपात नहीं मिलता | ओर कहीं तो ४) भी खर्च नहीं होते तो इसकी 
क्या वजह है कि जब आज सभीके सिद्धान्त देश_विदेशमे भारी पेमाने पर 
और अच्छे ढंगमे दर्शकोके हाथमे पहुच रहे है और तुम्हारा क्या हात्न है ? 
सो जरा पढ़े लिख पुरुषोसे जाकर पूछी कि आपके सिद्धान्दका कोई 
सचार है ? 
मुक्तिमदिरका प्रथम सोपान परसागम-- उस परभागमक्ी बात 
कही जा रही है जिसकी सेवा बडे-बडे आचायोने अपनी जीवन भरवी 
बड़ी तपस्यावोके अनुभव करके जिन्होंने ऐसा लिख दिया कि आपको बना 
बनाया भोजन तंयार है, फिर भी इसकी ओर दृप्टि कम है| यह परसागम 
निर्दोप मोक्ष महलकी पहिली सीढी है । जेसे सीढी पर चढ़े विन्ना महतसे 
नहीं पहुच सक्ते इसी प्रकार यदि मोक्ष महत्तमें पहचना है तो सबसे 
पहिली सीढी परमागमका अभ्यास है। सब वाते यहासे शुरू होती है । 
 परमागमक्के अ्र+यास बिन्ता आगे घर्मंसे प्रगति नही होती । 
रागसताप शान्तिम परमागसका योग-- यह परमागम ' अशुभ राग 
आशके अगारोसे जलते हुए जीवको मेघका काम फरने वाला है । बन्सें 
आग लग जाय तो बहा शल्टियोसे काम न चलेगा, बहार यून्सिपैलिटीके 
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ओजारोंसे काम न चलेगा; वहां तो मेघ ही बरप जाये तो आग घुम 
सकती है और दूसरा कोई उपाय नहीं है। इसी अ्रकार कामवासना 
आदिऊ अशुभ परिणामोंसे उत्पन्न हुए श्रप्रशस्त रागके अंगारों द्वारा पच 
रहा जो यह जीवलोक है; इसके इस राग संतापकों मिटानेमे समर्थ यह 
परमागमरूप मेघ है । इस परमागमके श्रभ्यास द्वारा ज्ञान यरप जाय 
तो ये क्‍लेश दूर दो सकते हैं। ऐसे इस परमागमके द्वारा कहे गये जो 
तत्व हैं उन्हें कहते हैं तत्त्वार्थ । ु 
तत्त्वार्थके अवगमका ल्क्ष्य-- तत्त्व कितने है जिनके जाननेसे 
सम्यगज्ञानकी दिशा मिलती है। बे ठत्त्व३ हैं, वे तत्त्व ६ हैं, ७ हैं, 
६ हैं, किन्ही भेदोके सहारे आत्मतत्त्वका सहजस्वभाव पहिचाना जाहा है 
ओर स्वंपरिज्ञानोका मम एक ही है कि अपने सहजस्वभावका परिचय 
हो जाय | तीन तत्त्व हैं, बहिरात्मा, अन्तरात्मा) परसात्मा। उन्‍्होंका ही 
विश्लेषण करते जाइए सब बातें आा जायेगी; ७ तत्त्व, & पदार्थ सव उसमे 
गर्भित हो जायेगे अथवा 5 पदार्थ जीव, पुदूगल, वर्म; अधर्म हगकाश॥ 
काल इनका वर्णन जानिए, अयोजनभूत सहजस्वभावका मर्म था जायेगा । 
७ तत्त्वोका श्रद्धान तो चत्ताया ही गया है ओर पुण्यपाप सहित &€ पदार्थ 
होते दूँ । ये ही तत्त्वार्थ कहे गए है। ५ 
आवश्यक व्यवहार श्रद्धान-- जेसा जो पदार्थ है, न इससे कम न 
ज्यादा) न विपरीन, जसा है तूसा निःसदेह जानना यही है तत्त्वाथंका 
पारज्ञान । सा आप्त आगम आर तत्त्वार्थक श्रद्धानसे सम्यवत्व होता + । 
यह बात यहा बतायी जा रही है। किन्हों शास्त्रोमे देव, शास्ट्र, गुरुके 
श्रद्धालकी बात कही गयी है। उससे और इससे विरोव छुछ नहीं हैं । 
आप्रमे देव आ जाते हैं और गुरु आशिक आप्न गुरु हैं और सर्च देश देच 
अआप्त सर्वेज्ञद्ेव हैं | शास्त्रमं आगम ओर तत्त्वार्थ ये दोनो गर्भशित किए 
जाते हैं। वाचक और वबाच्य । शास्त्र बाचकरूपताकी प्रमुखतास वाच्य 
रूप शास्त्रमे तत्वार्थ आया; यों श्राप्त आगम और तत्त्वार्थका भ्रद्धान 
करना, सो व्यवहार सम्यग्दर्शन है । 
- परमागमकी वास्तविक भाक्त-- क्सा है यह परमागस अथुवा यह 
श्रूत ज्ञान जो परसागम निर्वाणके कारणका कारण है, सोक्षका कारण 
रत्लत्रय ओर रत्नत्रयके पानेका कारण है परमागम | यदि यह पीर 
वबाणीका प्रकाश न होता तो कहा ये जीव शाति पाया करते ? कहा यह 
निर्बाणका सार्ग पाते ? यह परसागस सदा योगी पुरुषोके द्वारा चंदरनीय है 
ओर परमागमकी वास्तविक बदना तो उसमे छिखे हुए झथका मनन करने 
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मे है ओर उस मनन द्वारा ऐसी असन्नता पाये कि उस पर गदुगद्‌ होकर 
परमोपकार सूचक अनुराग जगे। तो यही है परमागमणी वास्तबिक भक्ति 
श्र केवल शास्त्रको उठाया; दो लकीर पढा। चल दिया, यह परमागमको 
भक्ति नहीं है । 

स्वाध्यायकी निरद्देश्य मढ़िसे शास्त्रकी आफत-- यदि किसी 
मंदिरसे बिना जिलव्॒क' बिना सिया हुआ शास्त्र रखा हो तो उसकी तो 
आफत था जाती है | एक सहित्ा उस शास्त्रकों धरे रबाध्याय कर रही हो 
तो एकने तो नीचेसे पन्‍ना निकाल कर पढ़ लिया, फ्सीने वीचमे से 
एक पन्ना निकाल कर पढ लिया। खुले शास्त्रकी बात बह रहे हैं। तब 
उस शास्त्रमें प्र्ठ नम्बर भी ऋमसे नहीं रह पाते हैं। और वे शारत्र इसी 
लिए हैं.कि अनेक पुरुष एक शारत्रका एक साथ स्वाध्याय बरलें । तो यह 
परमागमकी सेवा नहीं है । विधिवत पढ़ो) विद्यार्थी बलक र पढों | 

विद्यार्थी चनने मे जो बेभव भरा है उसको थिवद्यार्थी ही जान सकते 
हैं । थोडी वेरकों मान लो यहां क्लास लगाते होते ओर बुद्ढे, जवान, बच्चे 
सभी अपन्ा-अपना ब्स्ता ले आते; अपनी अपनी पोथी दवाकर आते, 
कलम) कागज) पेसिल लेकर आते आर चलते कि अब पढ़ने जा रहे हैं तो 
चाहे कैसे ही वृढ्े हो पर एक बार तो वालकपना भह्क ही जायेगा | बालक 
की विशेषता है निर्विकारता ओर कपायकी मदता ! यदि षस्थाके प्रतिकूल 
ही तो भी ये गुण कुछ उस क्षण आ जायेगे। विद्यार्थी चमफर किसी गुरुके 
समक्ष पढो तो क्रोध कपायका तो काम रहेगा नहीं क्योकि विनयपूर्यक 
अध्ययन करना बताया गया है। मान नही है, मायाचार नहीं है; लोभ 
तृष्णाका ध्यान नुद्दीं है, एक ही लक्ष्य है कि मुझे पढ़ना है । 

भावपूवंक विद्यार्थीक वानेका असर-- जेसे शआजादीका सूत्र 
निकल गया था कि चर्खा चलावो | तो कया चर्खा चलानेसे आजादी मित्र 
जायेगी ? अरे चर्सेकी कमाईसे आजादी घद्दी मिलती, पर चर्खा जो 
चलायेगा रईेश हो; बावू हो उसके अन्द्रसे रईसीकी ऐठ तो गायब ही 
हों जायेगी और एक अनुमव होगा जनताकी तरफछा, गरीबोबी तरफका 
ऐसी स्थितिसे लोगोकी बुद्धि बढ़ेगी और अक्ल ठिकाने आयेगी । फिर 
उससे जो योजना बन गयी उसने आजादी दिलायी । चर्खने सीधा आजादी 
नही दिलायी । इसी तरह यह पद़नेझा जीवन है । क्तित्ती ही उम्न हो जाय 
यदि यह भाव झा गया कि अब हमें पढ़ने जाना है सो पोथी लेकर चले 
बस्ता गध कर चले; एक दो चार साथी भी जा रहे हैं। तो जो बचपन 
की खेलकूद बहुत दिनोसे भूल चुके हैं उसकी कला थोड़ी तो आदी 
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जायेगी। निर्षिकाश्ता ओर मंद कपाथता तो कुछकहो ही जायेगी और 
फिर विनयपूर्वक क्रमसे अध्ययन करनेसे जो मार्ग मिलता है उस मार्ग्से 
फिर शानिके पानेसे उसे संदेह नहीं रहता । 

तत्त्वाथपरिन्नानसे ल्ञाभ-- इस प्रकार आगम ओर आगमके द्वारा 
कहे गए तत्त्वाथंका वर्णन इस गाथामे किया गया है ओर तत्त्वाथोमे तीन 
तत्त्व) ७ तत्त्व ओर ६ पढार्थके रूपसे प्रयोजनभूत बाते सब बतायी गयी 
हैं। यही सब तत्त्वभूत 5 पदार्थका वर्णन इस गाथामें आया है। जिस 
किसी भी प्रकार यह ज्ञानमें आ जाय कि मेरा परमाणुसान्न भी रहीं है) 
बस ज्ञानका फल पा लिया पर जब तक यह समझ नहीं चेठती है. तथ 
तक समझो कि विद्या ओर ज्ञान उतनी ही कीमत रख रहा है जितनी कि 
धन आर वेभव | घन वभवसे जसे हम लोग पोजीशन्त बढाते हैं, इसी तरह 
इस शब्दकी विद्यासे भी अपनी पोजीशन ्ढाते हैं । इससे अधिक अपने 
आपसे मौलिक कोई लाभ होता हो सो नहीं हो पाता है । 

भगवती प्रन्नाका वल्षप्रदान-- भेया ! करनेके लिए बात तो सीधी 
है, कहते हुए तो बात सुगम है पर 'अज्ञानसे यह वात क्टित क्या असम्भव 

। परिग्रहके संगमे ममताके रगमे तेज रगा हो उसको यह बुद्धि कहासे 

आये कि जरा अपने ज्ञानस्वरूपकी हृष्टि करके छुछ अपन्ता बत तो बढ़ा 
लें। कितनी ही परेशानियां हों और ऐसी फठिन परेशानिया द्वो जिनसे 
पिंड छुड़ाना कठिन हो, फिर भी इस भगवती अज्ञाके प्रसादसे इस ज्ञाप- 
भावनाके प्रसाद से वीच-बीचमे ऐसा वल ग्राप्त होता है कि वे परेशानियां 
महसूस नही होतीं । जेसे किसी की कोई चीज नष्ट हो गयी हो तो उसे 
सममाते हैं अपना क्या है? क्‍यों रोते हो ” तो सममाने पर क्षशिक 
शातिकी बात मनमे आती | समझाने घाले / टे कि वे ही परेशानिया फिर 
था गयीं, फिर समझाने वाले मिले कि वे ही परेशानियां फिर कम हो 
गयीं। इसी प्रकार जेसे ही ज्ञानभावना जगी कि सकट फम हो जाते हैं, 
ओर फिर ज्ञानभावना शिथित्न हुई कि सकट फिर बढ जाते हैं । तो सकटों 
के मिटानेका उपाय एक ज्ञानभाषना ही है । 

तक्त्वार्थ 5 होते हैं, उनका वर्णन अब इस ६ थीं गाथामें कहा जा 
रहा है । 

जीवा पोग्गलकाया धम्माधम्सा य काल आगासं | 

तश्चत्था इदि भणिदा णाणाशुणपज्ज्येहि सजुत्तो ॥६।॥। 

अनन्त पदार्थमि प्रत्येक पदार्थका परिमाण-- द्श्य भर अध्श्य 
समस्त पदार्थ ६ जातियोमे बँटे हुए हैं। पदार्थ तो ६ नहीं होते हैं। पदाथ 
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थन्न्तानन्त हैं, द्रव्य अनन्तानंत है क्योंकि एक द्रव्य वह कहलाता है जो 
अपनेमे अपना परिणमन करता हुआ रहे, अपने से बाहर जिसका कभी 
परिणमन नहीं होता श्रोर अपना जितना एक परिपूर्ण प्रदेशमे परिणमन 
हो उसको एक कहते है। इस एक की व्याख्यासे निगाह करके देखे तो 
अनन्त जीव ज्ञात होते हैं । क्योकि एकका परिणमन दूसरे जीवमे नहीं 
पहुचता है | 
स्वरूप दृष्टिसे आत्माका एकत्व-- जो सिद्धान्त एक ही आत्माको 
मानने वाला है उसके सतव्यमे यह आपत्ति आती है कि जो विचार एक 
आत्मामें हुआ, जो सुख था ढु-ख एक आत्मामे हुआ ठीक व ही परिर्णात 
समस्त आत्माबोमे हो तव तो एक कहा जायथगा। जब भिन्न-भिन्न 
परिशमन होते है तब सबको एक केसे कहा जा सकता है ? हा सरवरूपकी 
इृष्टिसे एक हैं; अर्थात्‌ जितने भी आत्मा हैं समस्त श्मस्माबोका स्वरूप 
एक है वे भिन्‍ल नही है । यहा तक कि चाहे शुक्तजीव हो, चाहे सझ्ञी पचे- 
निद्रप्र हो, चाहे निगोद हो; चाहे भव्य हो अथवा अभव्य हो, समरत जीव 
एक स्वरूप वाले है | स्वरूपकोी दृष्टिसे किसी जीवसे किसी अन्य जीवमे 
कोई अन्तर नही है । ऐसे स्बरूपकी दृष्टिसे आत्मा एक है। परवस्तुकी 
इृष्टिसे, अर्थ क्रियाकारिताकी इष्टिसे आत्मा एक नही है किन्तु जितले 
आधारोमे जितने अमुभाव हैं उतने आत्मा है। इस प्रकार अननन्‍्तानत 
आत्मा हुए | हू । 
| दृश्यमान्‌ अनगिनते कायिक जीव-- भेथ ! पहिले तो जो शरीर 
_ दिख रहे है उनसे ही अंदाज करलो कितने जीब है ? जहा कीडिया निकल 
आती हैं. एक जगहसे ही हजारो चींटियां उमड़ जाती हैं। ऐसे ही सब 
जगह देख लो- एक-एक पेडमे असख्यात जीव है, यद्याप मूल जीव एक 
है फिर भी जितने पत्त हैं उनसे भी असख्यात गुने एक पेडमें जीव है । 
ऐसे सारे पेड़ देखलो । जानने वाले शरीरोको ही देख लो | कुछ परिमाण 
है क्‍या ? फिर अब आगमदृष्टिसे निरखो, जितने जीब महुष्यर्गात्मे हैं; 
उनसे असख्यातगुणे जीव देवगतिमे हैं, उनसे असंख्यातगुरो जीव नरक- 
गतिमे हैं, उनसे असंख्यातगुणे जीव सल्ली- पचेन्द्रियमें है। जितने कि 
पंचेन्द्रिय थ विकलत्नय हैं ओर उनसे भी असंख्यातगुणे जीव प्रथ्वी, जल) 
अग्नि, वायु और अत्येक वनस्पति हैं। उनसे अनतगुणे जीव सिद्धभगवान्‌ 
हैं ओर उनसे अनन्तशुण जीव निगोद जीब हैं। ऐसे अनन्तानन्त सभी 
जीव स्वरूपदष्टिसे एक जातिमे सम्सिल्लित हो जाते हैं। 
जीवके पर्यायवाची शब्दोका अयोग-- जीवका स्वरूप हैं शुद्ध 
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झायफपना स्वच्छता, प्रतिभासशक्ति। यह स्वरूप सबभे एक समान,है | 
जीघ शब्दफे अनेक अर्थ है ओर पन श्रणेसि जीचकी विशेषताएँ विदित्त 
होती हैं । जीव शब्दका अर्थ है ?० प्राणों कर्ण जे जीता है, जिया था। 
जीवैगा उसको जीव पह्ते हैं। आत्सा शब्दका अर्थ है जो निरन्तर 
जानता रहता है उसे आत्मा पहते हैं । ह%ह शब्दका श्र्थ $--जो अपने 
गुणोंसे बढनेफा रघ्माव रखता हो उसे ज्रष्टा बहते ४ । चेतन शब्देका श्र्ध 
है जो चेतता है; दर्शन धान गुणके द्वारा जो प्रतिभासता रहता है उसे 
चेतन कहते हैं । यहां जीव दन्दका प्रयोग क्या गया है । घेकि पदार्थकों 
बताना हैं। सो पदार्थकों बताते हएमे जितने व्यावहारिक शब्द ६ इनका 
प्रयोग किया ज्ञाता है | 

जीव, आ्रात्मा व क्रदा शन्‍्दरर विश्न्नि पदोमें प्रयोगकी उप्युक्तता-- 
जीघ शब्द आत्मा शच्दयी ठपेक्षा हछ व्याध्यरिक है। यदि योग मापा 
में; बुद्धिमान लोगोकी भाषाम जीव श्रात्मा और परमात्मा श्रथवा जीब 
आत्मा ओर जा इन तीन शव्दोगी मुग्यतावी इष्सि प्रयोग करें तो 
बहिरात्माका नाम तो जीव है. प्रौर छन्‍्हरात््ाघा सास ऋआप्सा हैं और 
परमात्माका नाम हह्म है। यद्यपि जीव ही सबका नाम, आत्मा ही 
सबका लाम है ओर त्रद्ग ही सबका नाम है। फिर भी उन शब्दो्म जो अर्थ 
भरा है उसकी इृष्टि प्रमुख फरके दिचारा जाय तो जीव शब्दका ध्योग 
चहिरात्माके लिए प्रधिकतर होना चाहिए । 

धचनव्यवहार-- यह जीव संसा>में परिभ्रमण कर रहा है। ऐसा 
ही तो लोग चोलते हैं। ऐसा तो नहीं बहते 8 कि यद्द भा संसारमें 
परिभ्रमण फर रहा है। यद्याप उस ही पदार्थफा नाम जीव हैं) उसही 
पदार्थका नाम नहा है फिर भी तीनों शब्दोंद बोलसेफी शेली तो देखी 
यह जीव पष्ट लाख योनियोंम अम्ण घरपष जमन्‍स मग्शये सघट भोग रहा 
है यो तो वोलेंगे, पर ऐसा बोलते हुए नहीं सुना है कि यह त्रद्न म४ लाख 
योनियोमें भ्रमण करके दु ख भोग रहा है। इससे प्ञात होता है कि यर्य॑पि 
ये सभी शब्द चेतन पदार्थोके नामातर हैं। फिर भी जो इसमें अर्थ भरा है, 
जो इसमें पद्धति भरी है उस धृष्टिसे बहिरात्मा के लिए तो जीव शब्दका 
बोलना अधिक उपयुक्त है और ज्ञानीसंत अन्य आत्मावोंके लिए शात्मा 
शब्दका चोलना अधिक उपयुक्त ह ओर अभुमुक्त जीवॉको हद शब्दरे 
चोलना अधिक उपयुक्त हैं। यह अन्य लोगोको भाषासें समन्वय कर' 
हुए इस दृष्टिसे बताया गया है । है 

जीव शब्दकी व्याख्या-- विभिन्‍न पदवियों 'बाली ण्ह दृष्टि ई 
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गाथामे नहीं अपनायी गयी। यह तो ज्ीब शब्दके लिए कहा गया है । 
जीव किसे कहते है ? जो दश ग्राशोकरि जिया था। ,जी रहा,व जीवेशा 
उसे जीव कहते है। प्राण १० होते है । ४ इन्द्रिय/ २ वल ओर १ स्वासो 
च्छास ओर १ आयु। इन १० प्राणोमे जो ४ इन्द्रिय प्राण हैं इनसे भावे- 
निद्रयकी मुख्यता है द्वग्यन्द्रियकी मुख्यता तही है | तभी तेरहव गुणरथान 
से कितने प्र ए होते है ? ऐसा प्रश्न किए जाने पर उत्तर आता है कि 
चार प्राण होते है । ५ इन्द्रिय प्राण नही रहे ओर एक मनोबल नही रहा 
तो यह भावेन्द्रिय्मे उपठुक्‍त होता है। कोई एकेल्द्रिय जीव मरकर सदुप्य 
होने जा रहा हो तो विग्नह तिमे प्राण कितने होते है ? ऐसा प्रश्न किया 
जाने पर उत्तर ध्गता -है कि ७आशण होते हैं। ४ इन्द्रिय १ आयु ओर 
१ कायबल । तो वहा इन्द्रियोका निर्माण तो हुआ नही । एकेन्द्रियसे मर 
कर जा रहा है | मनुष्य बनेगा, वहा क्षणोेपशमरूप इन्द्रिया आ गयी इस 
लिए पांच इन्द्रिय प्राण माने है। तो उसके विग्रहगतिमे ४ इन्द्रिय प्राण 
होते है अर्थात्‌ सुननेकी शक्ति उंखनेकी शक्ति; सू घनेकी शक्ति) देखने 
की शक्ति) भोगनेकी शक्ति, इस तरह ४ इन्द्रिय प्राण होते हैं तथा एक 
कायवालले व $ आयु यों ७ प्राण कहे गये है। पाच इन्द्रिय, त्तीन बल्ः 
मनोबल) चचनबल; कायवल ओर श्वासोच्छुबास तथा आयु तो १०आणो 
करके जो जी रहा है या जीता था उसका नास जीव है। भगवानके तो 
४० प्राण ही नही है। पर भगवान्‌ भी १० प्राणों करके जीत थे तो उनका 
भी नाम जीव है । जीव अचन्त होते हैं 
जीब शब्दका निश्चयह्ृष्टिसे अर्थ-- व्यवहारसे तो थह जीव १० 
यग्राणोकी धारण करनेसे है, किन्तु निश्चयसे भाव़प्राणोंके घारण करने 
से यह जींच है| अर्थात्‌ जो चतन्यग्राणो करके जीवे उसका नाम जीव 
है । यह लक्षण सब. जीवबॉम सीधा चला जाता है।-शर जो द्रव्य 'प्राणोके 
धारण करने से जीवे उसे जीब कहते हैं । यह कुथन व्यवहारब्ष्टिसे है। 
स ही जीवको कई भागंमें वाटत चले जाइए । 
तीन पद्धतियोमे जीव तत्त्वका अव्वगम- कार्यशुद्ध जीव, अशुद्ध 
जीव ओर कारण शुद्ध जीव । इन तीनोकी व्याख्या कर; रहे हैं| कार्य 
शुद्ध जीव तो अरहत सिद्ध हैं। केवल ज्ञानाविकि शुद्ध गुशोक जो,आधार- 
भूत हैं उन्तको शुद्ध कार्यजीय कहा जाता है। यह निश्वयनयसे नहीं कहा 
जा रहा है। व्यवहांरसे कहा जा रंहा है, किन्तु यह व्यवहार शुद्ध रूटूभत 


। जेसा व्यक्त है ओर पचित्र शुद्ध-है, वैसी वात कही जा, रही, है ,और 
चही जीब । 
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जीवफी अवस्थाय-- जो 'पणुद जीय # यह 'अशुद्ध जीय कहलाता 
हैँ अर्थात जो विभाव परिशमन धाला है) पिभावसे परिणत ?ै, सति शाना- 
दिफके जो चाधार एँ उनकी शुद्ध जीय फहते हैं । रागद्रेप मोह सभी ले 
ली, यह अशुद्ध सदभूत व्यपद्दास्से /। परिशसन सब जीयोफि है । चाह 
म्यर्टृष्टि जीवके रागादिफ हों तो भी राग परिणमन कीफे ही ६, पुदूगल 
फी अवरवाएँ नहीं हैं | और चादे मिन्यात्य इदामें को तो भी थे ररिगामन 
जीवफ ही ४ पुटगलक नहीं हाते ६ 
फारणशुद जीब - शानी व अशानीगे अन्तर यह हों जाता £ ऊलि 
अधान दशासे तो विभावफा परिगमन भी है थे उन रपयोगसे उसी भी 
ऐ। किन्तु शानी दंदुमस्थ पुरषकी हाक्षय इससे एक'म्रगफी रह गयी । 
अर्थात परिणमन नो यहा विभावकफिा होता 2, पर रपरयोगसे कता नहीं रहा 
ओर घीतराग प्रशुमे न परिशमन ही प और न उठ स्व ही 2 । पर ऊट्टा भी 
विभाषरूप यह परिशामन ४ दागादिफझया बह जीवते ही गंगोका जिभाव 
परिणमन फै पह अशुद्ध ४ किन्तु सदूभून 2 । शुद्ध सदशूत व्ययहार्से 
यह घशुद्ध जीव से और शुद्धसदू भूत व्यवद्ार्स छायशुद्ध जीय हैं । 
फारणशपद जीव फोन हैं जो रामादिफ परम स्यभावरूप शुणोका 
आधारभुत्त ह वह फारणशुद्ध जीब ऐ। या शुद निश्चयसे फहा जा रहा 
8 धवात द्च्सी दधन्यकी अपला न सफर फेपल जीवक प्रमन्तत्वक 
निरखकर कद्दा जा रहा है | यह झनाडहि झननन्‍्त अप्देतुक सहज स्प्रमावरूप 
फारण शुद्ध जीव है 
चेतनके गुण-- यह जीम चेनन हैं आर एसके चेतन गुण देँ। 
चैसनके गुण चेतन होते एै लेकिन शर्थपरत्त्य हष्टिसे ऐसा ताय तो इस 
जीपमे चेतने वाले गुण दो ही ऐं--ज्ञान शोर दर्गन | बाकी श्रद्धा, आनन्द 
स्तित्वादिफ साचारण गुण अमृतंता सूद्षमता आदि ये सय अचतनगुण 
हैं अर्थात ये चतते नहीं ६ं, किन्तु इन चेतन पटाथोका असाधारण गुण 
तन है ज्ञान दर्शन है, इसलिए चाकी सब गुण इस असाधारण शुणक ही 
मानों रक्षक हैं, इसमें ही तन्मय दें सो जो असावारण गुणमें तन्‍्मय दे 
असाधारण गुणवानफे साथ तन्‍्मय हैं वे सब चतन गुण दी कहलाए | 
चतनके असाधारण गुणकी रक्षास्चक गुण-- अथवा इस दृष्टिसे 
देखो । जीवका जो चेतन्यगुण है. उस चेतन्य गुणकी रक्षा फरनेके लिए ही 
य सब साधारण भर असाधारण गुण हैं | केसे कि इस जीवमें सृक्ष्मत्व 
ण नहीं होता तो ज्ञान दर्शंनका रूप ही क्‍या बसता ? जीवके रूप, रस, 
गध स्पर्शता होती, तो कया यह जानने देखनेका काम कर सकता था ! 
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भर कक 

नहीं। इसी प्रकार सब शुर्णाफ़ी धात देखते जाय तो सब गुश इस चेतनके 
चेतन हैं। यह अमूर्त है; रूप, रस; गंध, स्पर्शसे रहित है ओर इसके सारे 
गुण अमूर्त है । ज्ञान अमूते, दर्शन अमूर्त । है 

पदार्थमे विभुत्व शक्तिकोी विशेषता-- देखो भेया ! यद्यपि गुणके 
काम अपने-अपने जुदा-जुदा हैं. पर एक गुण सब गुणों को पत्ता गुणा* 

रत्मक बना लेता है। यह विशेपता द्रव्योंम पायी जाती है। ४उ शक्तिका 

नाम है विभुत्वशक्ति । आत्मामे अमृतिक गुण है, तो लो सारे गुण मूर्ति 
हो गए। ज्ञान अभूते, दर्शन अमृत श्रद्धा अमूर्त। कोई गुण है ऐसा जो 
अमृर्त न हो ? कोई नहीं हैं । आत्मामें एक सृ्मत्व गुण है | सो देखो सारे 
गुण सूक्ष्म हैं । कोई गुण स्थूल है क्या कि हाथसे पकड़कर दुसरेको दे दे । 
लो आत्माका एक गुण हम रखलें । कोई गुण स्थूल नहीं है। इस आत्मासें 
जो गुण हैं वे अमृत गुण ६। यह जीब शुद्ध भी हैं अशुद्ध भी है। जब 
शुद्ध है. तब इसका शुद्ध गुण है। इसकी शुद्ध पर्याय है ओर जब शुद्ध 
पर्याय है तो इसका अशुद्ध गुण है अर्थात्‌ अशुद्ध पर्याय परिणत है । इस 
तरह समग्र जीव इस लोकमे अलनन्‍्तानन्त पाये जाते हैं। वे सब जीव 
प्रत्येक जीवसे परस्पर अत्यन्त भिन्न हैं । 

मोहीका वस्तुस्वरूपसे विरुद्ध अपलाप-- भेया ! राग और मोहका 
उदय बड़ा विचित्र है। देखो सब जीव यद्यपि एकस्वरूपी हैं परंतु उनका 
स्वभाव समान है फिर भी उन्त जीवोमे यह सोही ऐसी छटनी कर लेता है 
कि लो ये दो जीव तो मेरे हैं, खास हैं, मेरे बिल्कुल मिल्ले हुए हैं, मुझे 
इनका बड़ा स्नेह है, ये दूसरेके हो भी नहीं सकते हैं। ये मेरे खिलाफ बन 
ही नहीं सकते हैं, ये मेरे अहितरूप हो ही नहीं सकते--ऐसा विश्वास यह 
व्यामोही जमाये हुए हैं । 

धर्मपालनके समयका साहस-- भेया ! धर्मपालनके समय तो मोह 
को छोड़ो | अन्य समयोमे नहीं छोड्डा जा सकता तो कमसे कम जब हम 
घर्मके पालन फरनेकी अपनेसे डीग या कत्पला करते हैं, संकल्प बनाते हैं 
उस समय दिलमे ऐसा उदार गम्भीर होना चाहिए कि मेरे लिए सब जीच 
समान हों, उन जीवोसे अमुक मेरा हैं, अमुक पराया है. यह भेद नहीं रहना 
चाहिए । 

कर्तव्यपरायणताका एक दृष्टान्त-- एक ऐसा ही पुराणमें वृत्तान्त 
आता है कि एक राजा पर एक दिशासे दुश्मनोने चढाई की । राजा अपनी 
सेना लेकर उस शत्रुसे भिड़ते चला गया ओर सिद्दासनपर रानी को बैठा 
दिया कि तुम्त राज्यकी व्यवस्था वनावो । इतनेमे दूसरी दिशासे दुसरे शत्रु 
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ने आक्रमण कर दिया,। सो रानीने सेनापतिको चुलाया कि ऐ सेलापूति 
तुम शीघ्र ही सेना सेंजाकर सुकावला करों । सेनापति जेन था। वह बडी 
सेता सजाकर लडने के लिए चल दिया। रास्तेम शाम हो गई। रास्तेमे 
वह हाथी पर बेठा-बैठा ही सामायिक करने लगा। और॑ बही सब पाठ 
बोलने लगा । एकेन्द्रिय दोइन्द्रिय तीनइन्द्रिय, चारइन्द्रिय, पचइन्द्रिय सब 
जीव मुझको क्षमा करो। इस प्रकारसे फूल पत्ती सबसे क्षमा सागी। 
सासान्यकथनसे सभी जीव आ गये | सो मानों गधा, छुत्ता। सभीसे क्षमा 
मागी । यहा एक चुगलखोरने आकर रानी से चुगली कर ढीं कि तुमने 
अन्छा सेनापति भेजा जो पेड पोवोसे, छोटे-छोटे जीवॉस भी क्षमा मागता 
है, बह शब्ुसे मुकाबला क्‍या करेगा ? ' ' 

पाच दिलके अन्दर ही सेनापति विजय प्राप्त करके लोटा | रानीसे 
मिला तो रानी पूछती है कि ऐ सेनापति ? हमने सुना है कि तुम छोटे-छोटे 
कीड़ोसे, पेड पीधोंसे भी क्षमा मागते हो; तुम कितने कायर हो | तुम 
पे उस पर विजय केसे प्राप्त कर ली ? तो सेनापति उत्तर ढेता है कि 
महारानी जी। हम आपके सौकर दिनमें २३ घटेके हैं। एक घदेकों हम 
अपने नौकर है । उन रझ घटेसें चाहे हम सो रहे हो, चाहे खा रहे हो, 
किसी समय जो हुक्म हो) राज्यका कोई काम आए फोर तेयार रहता 
हू, किन्‍्त जो एक बंदा अपनी सेवाका हमने रखा है उस एक घंटेमे सब 
विकठप छोड़कर केवल अपने आत्माकी सेवा करता हू । तो वह शासके 
टाइम पर आत्मसेकाका' समय था और आत्मसेवा इसीमे है कि सारे 
जीवोको अपने समान माना जाय। न कोई शब्रु है आर न कोई मित्र है 
सब जीवोंका स्वरूप एंक समान है। तो मेरे प्रमादसे किसी भी जीवको 
कोई कष्ट पहुचा हो तो उसकी क्षमा हम अतिद्न सागनें है। सो अपनी 
सबाके समय हमने अपना काम किया और जब आपकी सेवाका समय 
आया तो युद्धमे डटकर मुकाबल्ला किया। इस तरह विजय प्राप्त करके 
आया | 

धर्मसाधनाका पूर्ण अवधान- भेया ! तो बह तो था लडाईका 
प्रसंग | यहा तो सिंर पर लद्ठ भी नहीं चरष रहा है। हम २४ घटेगे एक 
घटा जो घर्मक लिए निकालते हैं उसमें हम किसी परका विकल्प न करके 
सच्ची लगनसे यदि आत्माकी संबा करें तो वह हमारा धर्म पालन सद्दी 
दिलसे है । पर होता कद्ः है? चाहे अन्य सदिरोमे या मस्जिदोंमें या 
गिरजाघरमे शाति मिल जाय; पर यहां न मिलना चाहिए | मंद्रिकी देरमे 
घुसते ही मौनका जत हो जाता है । गिरजाघरमे जिसने देखा हो एक सेंड 
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की भी आहट नहीं होती है. जब सनकी स्तुतिका टाइम हे ता है | पर यहा 
देखो तो धरंसाधन,के अलुकूल भी हम बात्तावरण बनाए रहे) ऐसी वात 
रखने, की कोशिश नही फरते। शातिसे दर्शन करे, चुपके से रहें, मॉनसे 
दर्शन हो! मोनसे पूजन हो । ' पी " 
- मोनका ग्राधान्थ- भैया आपके ग्रन्थोसे भी बताया है कि पूजा 
मोनसे होनी चाहिए । ७ स्थानों मे मोन्त बताया है ना; उसमे एक पूजा भी 
ञआआ गयी ।, वहा यह अथे कर डालते हैं कि पूजाकी बात तो जोर-जोरसे 
करना; बाकी बाते न करता इसका जाम मोन है। भोजनवे समय भी 
सोन बवाया। बहा क्यो नहीं भोजनकी बात बोलते ? टट्ढटी, पेशाबके 
समयमे भी मौन बताया है वहा भी आप प्रसगकी बात जोरस क्यो नहीं 
चिहल्ताकर कहते कि टटीका लोटा ले आबो। अरे भाई शोंडा थोडा बढ- 
बढ़कर बांत रखो तो अब- चिल्लाकर पूजन करते हुएमें कर्मी कहो लड़ाई 
भी हो जाती,'कभो कभी घरकी बाते भी पूछने लग, कोई लड़का आकर 
पूछने लगे कि द६। च.बी कहा घरी है ? तो पूजन करते हुएसे बोल देते हैं 
कि जाबो भंडरियामे चावी घरी है, वहां जाकर देखा । 
घर्मकी एकाग्रता- एक बार सहारनपुर मे च ठु+ स विया, वहा पर 
जैन बागका जो बड़ा मदिर है ना, एँंसमे हमने कहा कि भाई १४ दिन को 
यह नियम रखलो कि इस मदिरिकों देहरामे पेर घरते ही सभी लोग सुबहसे 
२० बजे तक मोनसे रहेंगे । सो प्रात कालसे १० बजे तक जो भी लोग 
दर्शन पूजन करने वाले आएँ, सभी मोनसे दर्शन पूजन करते थे। जब यह 
१०-१४ दिन तक क्रम चला तो जो ल्ोग पूजा कर रहे थे, अ्रश् षिफ़ कर 
रहे थे उन लोगोंसे हमने शामको पूछा कि भाई हो हल्ला करऊे पूजन करने 
से ज्यादा आनन्द मो नसे पूजन करस्नमसें आत्ता है या नहीं? दो उन्होंने 
कहा कि द्वा आता तो है। तो यो बर्मके समयमे हमे घर्मका ही ख्याल 
करना चाहिए-ओर बिकल्पोको तोड़ देना चाहिए । हि 
आत्मचतुष्पंदी--: जो जीव बाह्य पदार्थोमि आत्मरूपसे श्रद्धान कर 
रहे हैं उन्हे बहिरात्मा कद्दते हैं ओर जी अपने अत स्वरूपवो आत्मरूप 
से मानते;हैं उन्हें अन्तरात्मा कहते हैं झोर जो निर्दोष पूर्ण विकासमय 
हो-गए हैं उन्हें परमात्मा कहते हैं । इन तीन आत्मावोसे जो सहजरबरूप 
हैं उन्हे समयसार कह्दते हैं अथवा कोरंणशुद्ध जीच कहते हैं। इस कारण 
शुद्ध जीवके आश्रयसे शुद्ध परिणतियां प्रकट होती है । अपने आपमे केसी 
शक्ति है, क्‍या स्वभाव है ? यह जाने विना शाक्तकी व्यक्ति नहीं होती । 
इस प्रयो जनका पूरक जीवके सम्बन्वमें वर्शन चला था । 


ध्प नियमसार प्रेवचल प्रथम भाग 
जीबको शुद्धता श्रर अशुद्धता-- यह जीब पर्यायरुपसे शुद्ध श्रौर 
शशुद्य दो प्रकारसे होता है । जब तक.जीच शअशुद्ध है; इसकी पर्याय अशद्ध 
ओर इसो कारण गुण भी शअशुद्ध हैं यद्यपि गुणोको रबरूपटष्टिसे निरखा 
जाता है | तो शक्तति न शुद्ध होती, न अशुद्ध हो ती, गुण तो जो *हैं सो ही 
हे, किन्तु पर्याय कोई गुणोसे भिन्न नहीं हुआ्रा करती है ।' इस कारण गुणों 
को भी अशुद्ध कह सक्ते हैं । ,पर्याच्र तो शशुद्ध है ही ओर जब यद्द जीव 
हो जाता है तो इसके गुण शुद्ध थे ही और,सर्वथा शुद्ध हो गए। इसकी 
पर्याय भी शुद्ध होती है । इस जीवतत्त्वको जानकर यहा इस बात पर बल 
देना है कि इस जीदकी सब शअ्रवस्थाबोम रहने वाला जो सहज रबभाष है 
उस सहज स्वभाषका परिचय अनुभव श्राश्रय हुए बित्ता जीवके शुद्धर्वत्त 
प्रफट नहीं होती । 
दुलभ समागमके र दुपयोगका अवसर-- भेया ! आज बडी योग्यता 
वाले भवसे हम आप आए हैं ओर ऐसे उत्कृष्ट समागमको पाक्वर भी विषय 
कपायोरूप बने रहते है और इस परिणरतसे यह दुलंभ नरकीवन यों ही 
व्यवीत हो जाता है । जो समय व्यतीत हो चुकतो है बह कितना ही उपाय 
किया जाय वापिस नहीं आया करता है। जिसकी जो उम्र ही चुकी 
उससे पहिला समय चाहे कि वापिस श्रा जाय तो क्या श्रा सकता है ? 
नहीं भ्रा सकता है । छोटे वच्चोंको उछलते कूदते देखकर आप भी यह 
रोच, चाहे कि यह स्थिति जरा देरकों आ जाय तो मरकर चाहे झा जाय 
पर जिन्दगीमें बह वचपनकी अ्रचस्था क्हासे लाबोगे ? चचपनकी अबस्था 
तो दूर जाने ब-- एक मिनटको, भी एक समय पहिलेकी अवस्था नहीं क्षा 
सकते | तो झितने वेगसे हम आपके जीवनके क्षण गुजर रहे हैं. भोर उन 
क्षणोंमे हम विकार विक्हप ममता जिनसे सि.द्ध नहों है घ्नमें उप्य ग 
निरन्तर बनाए रहते हैं।.. -« 
हमारा प्रयोजन - परवस्तुके प्रति जो ,निरन्तर विक्हप बनते हैं 
उत्त बिकल्पोंके कारण परपदाथोक परिणमन “हों-जाते हैं. कया ? उनमे 
अपने विचारनेफ अनुसार कार्य धोता है क्‍या ? नहीं। उनसे तो कुछ भी 
पम्बन्ध नहों है । बाह्यमे उनका जो कुछ होना है, वह होता है उनमें हमारे 
विचारका कार्य कारण सम्बन्ध भाव नहीं है," विसी परकी दशा सुधार* 
त्रिगाड़नेकी क्षमता नही है; फिर भी हम अपनेवोी क्तोी मानने का आशर 
अत्परमें बताए हुए है. उससे ही विपत्तिया आती हैं। इस जीवतत्त्वक 
जानकर इस बात पर आना है- कि हम वाह्मके विकल्पोको तोडकर' श्र 
अपने आपके सम्वन्तमें भी झप्न त्र भावके विकल्पक्रों तोड़कर सहजस्वभा 


गाया ६, . €€ 
की-दृष्टि बनाएँ, इस पद्धतिसे जीवतत्त्वको जाने तो यह ' तत्त्वाथे श्रद्धानका 
कास करेगा। बिल 


*।  पुदुगल तत्त्ताथं-- दूसरा द्रव्य है पुदूगल, जो गलन और पूरणका 
स्वभाव रखता है उसे पुदूगल कहते हैं। जो विशात्न वन जाये, गलकर 


इुकड़े हो जाये ऐसा बिछड़नेका और जुड़नेका जिसमे स्वभाव पडा हुआ 


दो उसे पुद्‌गल द्रव्य कहते हैं। कोई दो जीव मिलकर एक पिण्ड नही बन 
सकते है और जथ मिलते ही नहीं है तो उन् जीबोके विछुडने का उपाय 
ही कहांसे कह्य जाय ? जीब-जीच न तो मिलता है और न बिछुड़ता है । 
पुदुगल-पुदुगल तो मिल जाते हैं और बिछुड़ जाते है अथरत्‌ वे एक पिण्ड 
रूप द्वो जाते हैं ओर फिर अलग-अलग' हो जाते है। परमार्थसे तो उन 
' पुद्गलोमें भी.एक अर दूसरे अर॒का सत्तव नझ रंखता है, लेकिन ऐसा 
पिंड रूप हो जाता है कि वे मिलकर एक हो जांते है ऑर विछुडकर अलग 
द्ोजाते हैं। | ह 
पुदूगलकों छोड़कर अन्य द्रव्यमे पूरण गलनका अभाव-- पुद्गल 
को छोडकर-अन्य किसी भी द्रव्यमे यह बात नहीं है। धर्मद्रव्य एक है बह 
भी.किसी द्वव्यसे मिल /नही सकता । अधर्सद्रव्य भी एक है, वह भी अन्‍्य- 
द्रव्यसे मिल नहीं सकत्ता।।,. आकाश काल: थे भी किसी अन्य द्रव्यमे नहीं 
मिलते आंर जीव-भी किसी अन्य द्रव्यसे नही मित्न सकता.। पुद्गल पुद्‌- 
गल़के साथ ही वंधनको आप्त होकर एक पिड होता है। दृश्यमान्‌ ये समस्त 
पदार्थ जेन सिद्धान्तमें पुदूगल शब्दसे फह्टे गए हैं । | 
मे . पुदुगल शब्दक़ी/उपयुक्ता-- पुदूगल' शब्दको छोड़कर ओर कोई 
शहद ऐसा फि० नहीं बैठता, है इस चीजको व्यपदिष्ट करनेसे कि पूरा भाव 
>। जाय अरे बहल्‍आर्थ किसी दूसरे पदार्थभे न जाय। बताबों फोनसा 
ऐसा नाम है ?- एक,; नाम असिद्ध है भोत्तिक पदार्थ | रूढ्विश नाम धर 
ले, पर भोतिकक़ा (अर्थ: क्या है-कि जो द्वोवे सो भूत ओर भृतोंकी जो 
अवस्था है उसे- भातिक-फहते हैं । होता।क्या नही है । सभी हैं ओर उनकी 
अवस्था चलती -हैं ?* कौनसा शब्द है जिससे हम 'इसका ठीक नास कह 
सके ? -पुदूगल शब्द-एक ऐसा व्यापक अर्थ भरा शब्दे है कि सब द्रव्योको 
छोड़कर समस्त परभाणुवोमे इसका अर्थ मित्ता है। जो- पूरे ओर गले सो 
पुदूगल है। पूरनेका अर्थ है कि बहुतसे पुदूगल मिल़्कर एक पिड वन 
जाग्रें ओर गलनेका अथे है कि वे बिखर जाये। ऐसे पूरने गलनेके स्वभाव 
से मुक्त पुदुगल द्रव्य होत हैं। 


उंदूगल् द्रव्यकी विशेषता-- पुदूशल द्ृग्यकी विशेषता है मूर्तपना । 


-" ज्याबक 


१०० नियमसार प्रवचन प्रथर्म भाग 


रूप) रुस, गंब, ग्पर्श इन शक्तियॉका इनके पंरिणमभ्नर्का आधारभूत जो 
होता है उसे मत कहा करते हैं | रूप, रस, गध) स्पर्श केवज्ष पुदुगलद्रन्यमे 
ही पाये जाते हैं । जीवमे कोट रग नहीं होता कि कोई नीला हो; पीला हो; 
फाला हो, सफेट 83 न कोई इसमें रस है. कि खट्टा हो, मीठादहों' श्रौर न 
स्पश है कि कोई जीव चिकना हो। रुखा हो) ठढा हो या गम हो ! न किसी 
प्रकारफी गय़ है । यह नो केण्ल छान हर रा ही ज्ञाममे छा सकने प्योग्य हैं 
जीव, किन्तु पुदगलसे रूप) रस) गंयि) ग्पर्ण थे चारों शक्ततिया पायी जाती 
| इनके समस्तगुण सूर्त हैं। जेसे चेतनमें बताया गया था कि चेतनेके 
समस्नशुण चेतन हैं, पर गणक निजी स्वरूपकों देखकर यह भेंद'किया 
जा सकता है फि चेतने वाले शुण तो इसमे दो ही हैं श्रीर शेप गुण सब 
नचेतने वाले हैं अर्थात अचेतन हैं। इसी तरह पुदूरल्द्रव्यमे जो अस्ति 
त्वगुण पाया जाता ह वह क्या झूर्त है १7 त॑ पुदुर लमें पाया जाता हैं इसी 
कारण मूत्ते है; पर अस्तित्वका निजी स्वरूप निरसेतो अस्तित्व तो बोई 
रूप, रस) गव। स्पर्श नहीं रख रहा है। उसफा काम तो “है?” करना है। 
लेकिन वह अस्तित्थ रूपादिफ्मयनासे प्रथक नहीं है । इस कारण पुदूगल 
न तने [] रत केले बे डे ३ ७ 
में खितने भी गुण हैं वे सब्र मृर्त गुण हैं ये श्रचेतन हैं आर इनके जितने 
भी गुण हैं वे सब्र चेतन हैं | पुद्गल में चेतनगुण कोई नहीं हैं।  ' 
पुदू्गलकी गति शक्दि-- पुदुगल्में क्रियांचतती शबित *भी पायी 
जाती है। बसे देखनेमें तों क्रिया पुद्गलमें मालूम होती है। जीवसे नहीं 
मालूम होती है, पर कुछ विचारनेसे क्रिया जीवमें मालूम होती है, परंद्गल 
में नहीं मालूम होती है! लेकिन त्रिया दोनों द्रव्योमें हैं ।* भन्तें द्ी- पुदगल 
की क्रियासे अन्य कोई पुदूगल अर्थवा जीव निमित्त-होता है, लेक्नि' क्रिब्य 
रूपसे परिणत द्रव्य दी अ्रपनी क्रियाको करता है। पुदगलंमे यह गमने 
करनेकी शक्ति है, मोटे रुपसे देखने पर ऐसा लंगशता हैं कि यह पुंदुगले 
जब पिड रूप बनता है तो इसमे अन्यके प्रयोगवश इसकी गति हुंभी करती 
है. पर बात ऐसी, नहीं है ।, यह भी है वात) पर पुदूु्गलमें गति सवमाविसे 
पडी हुई है। एक अर जितनी, तीत्रगति कर संकता है. उतनी तीमेगंति 
पुदुगल स्कध नहीं फर सकता है.। एक परमाणु १ सर्मयमें १४ राजू तक 
गम्नेन कर सकता है पर कोई पुदुगल स्कंघ १ समंयमे ९४ राजू शमन नहीं 
कर पाता है । कदाचित्‌ ऐसा हो सकता है कि पकोई जींब-नीचसे शुजरे 
कर लोकके अतमें उत्पन्त होवे।. अ्रशुद्ध जीवकी बात यह हो संकती है तो 
बह एक समयमे १४ राजू पहुच जायेगा आर उसके साथे जो तश्नेस स्कच 
हैं, कार्माण स्क्रंध हैं" वे एक समयमे_ पहुच जायेंगे पर खतेंत्र जीवका 


गाथा ६ १०१ 
सम्बन्ध न पाकर पुदगल स्कंध गमन न कर पाये, पर परंमाशु्े इतनी 
शक्ति है कि एक समयसे बह ?४ राजू तक गसन करता है । तो यह गति: 
क्रिया पुदूगलमे भी पायी जाती है और जीवसे भी पायी जाती है 
जीव ओर. पुद्गल्के विवरणकी विशेषता-- इस ःद्रव्योमे ,ढो 

द्रव्योका अधिक परिचय है अर ये ही दो द्रव्य,वोलने चालनेसे चर्चासे 
सब काम आते है | इन ही दो द्रव्योका वर्णन शास्त्रोमे-विरतारसे है| धर्म; 
अधम, आकाश ओर क्ालद्रव्यके सम्बन्ध कभी थोड़ासा वर्शन आता 
है और जितने ग्रन्थ भरे पड़े है वे सब जीव आर पुद्गलकी वात बताने 
से भर गए हैं । 

पद्राथका एकत्व इस पुदुगल्द्रब्यकों जानकर हमे शिक्षाकी, बात 
था मिलती है ? प्रथम तो धानकलासे पुद्गलकों जाना जाय। एक, एक 
 बास्तवमे पुद्गलद्गन्य है; ओर उन अशुबोका केवल अपने आपमें 
णसल है | उस - अत्येक अरुमे रूप, रसः गंध, स्पर्श चार शक्तिया 
वें अपने उपादान कारणसे परिणमते है और कदाचित्‌ अन्य अरुका 
त्त पाकर वह वधनरूप भी,हो, जाय, एक पिंड भी वब्रन जाय; किसी 
रिस्थितिमें हो तो भी प्रत्येक असु का उस-उस अणुमे ही अपना-अपना 

णमन हैं।. _ 

. बस्तुके एकत्थके दर्शनमें हितोदूगम-- कोई अरु किसी, दूसरे अर, 
में परिणमन-नहीं करता है ओर ऐसे घुदुगलको रचतंत्र हृष्टिसे देखा.जाय 
ओर अर ही अरु आपके उपयोगमे रहे जाय तो फिर यह भीत ओर ये 
मंकान ये सब चीजे आपके उपयोगसे ज्ययेगी। आपके घरसे. ये, माग्रारूप- 
स्थान नहीं पा सकते, ज़ब- कि पुदुगलकी स्वतंत्रताकी दृष्टि छपयोगमें बते 
रही हो श्रच्छा है। सब ढ। जाबयो | इन सबके उप्योगमें-रहनेंसे मेरी 
बरवादी ही है; कुछ-हित नहीं हो रहा है, व्यर्थकी, बातो में, समय शुजरता 

| व्यर्थकी कल्पंत्ताओंसें यह जीवन व्यतीत होता,है.।, न आये यह-माया - 
रूंप कुछ उपयोगसे.यह बहुत-भूली--बात.-है.। किन्तु ऐसी स्थिति कहां बन 
पातो.है ? गृहस्थावस्थामे वो अनेक बातें) अनेक कमट, अमेक कर्तव्य हैं, - 
संबकी ओर निगाह.रखना होता;है । फिर भी छुछ , समय जरूर ऐसा होना 
चा[हिए-कि जिस समय वेबल अपनेमे अपने ही नातेका फार्य हो । अपसे 
से भिन्‍न समस्त प्रदार्थोका विस्मतरण करदे। ऐसा एक आध मिनट भी, 
समय व्यतीत हो, तो इस- तरह, प्राप्त होने- बोली-हैंद्धिका प्रभाष रात दिन 
रह सकता है ।।, . - - 

शुद्ध दर्शनका प्रभाव-- भया | बिजलीका कितला परिमाण हैं पर 


थे 
5 ता 
प्र /24५ 


०2 


4, 52 >ग्पक्ष 
की 2. अर को] ञ्य 
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उसका असर कितना व्यापक है ? उससे भी अधिक शुद्ध अगनस्तत्त्वकी 
सत्तामात्र देखनेका भी असर इस रात दिनमें रह सकता है। जेसे किसी 
बिलक्षण बांतके निरखनेसे घटों तक उसकी याद और उसका असर रहा 
करता है । तो सब लोकसे विल्क्षण एक निज अ पूर्व अनुभूठिका असर 
प्रभाव सस्कार और आनन्दका ताता बहुत काल रह आये तो उसमें कोई 
अश्चर्यकी बात नहीं है । 
पदार्थोकी भूतार्थपद्धतिसे श्रुभिगतता- पदावॉको हम भूतार्थ 
पद्धतिसे निरखा करे । थे परिणमन हैं, ये परिणमन शमुक-अम॒फ गुणके 
हैं ओर वे समस्त गुण ण्क भेद मात्र हैं, वे सब एक द्रव्यकूप है, अमुक 
द्रव्य रूप है | इस तरह पर्यायों को जानकर शुणोम बिलीम फर डाले श्रीर 
फिर गुणाकी जानकर गुणोंको द्रव्यम॑ विल्ोन कर सके तो इस प्रकारसे 
पदार्थका निरखना सम्यक्त्वका कारण बनता है और यही तत्त्वार्थ श्रद्धान 
फहदलाता है | यों तो सभी श्रद्धा रख रहे हैं यह भींत है, यह मकान है, 
यह दरी है। ओर जो जेसी चीज है वेसी सब जान रहे हैं पर ऐसा जानना 
सम्यक्त्वका कारण नहीं है. किन्तु रचरूपविपर्थ्य कारणवबिपर्य भेदाभेद 
विपर्यय इन--तीन विपरीत आशयोंसे रहित भूतार्थ पद्धतिसे विचारों तो 
जो ये ज्ञान विकल्प है वे सम्यक्त्वका कारण हुआ करते हैं । ह 
सम्यक्त्वका भाव-- सम्यक्त्वका श्र्थ हैं समीचीनतां। भलापन। 
यह समीचीनता विधिरुपसे हम केसे ज्ञात करें ! विविरूपसे जो ज्ञात 
होगा वह ज्ञानसें शामिल हो जायेगा। तंथ उसको आचायेनि विपरीत 
अशिप्राय रहित आशयको सम्यक्त्व कहा है । इस प्रकार निपेधके रूपसे 
वर्णन किया है।. ' ' हे 
रत्नत्रयमें गुणत्रयी-- सम्यर्दर्शन, सम्येग्नान और सम्यकचारित्र 
इन तीनॉको हमाउत्पाद, व्यय भोर भाव्यकी मुंग्यनासे निरखा करे तो 
इसका स्परूपे शीघ्र ध्यानसे आता है | संम्यग्दर्शन है विपरीत अभिश्नायके 
व्ययका सलाम पशम्यसक्षात है तत्त्वके निर्णयका नाम ओर सम्यकचारित्र है 
ज्ञानकी ध्रबताका नाभ । तो सम्यक्चारित्र भ्रोव्यका मापक है और सम्यर- 
ज्ञात उत्पादका ओर सम्यस्द्शन व्ययका सापक॑ है। चीज श्यत्मामें एक 
होती है, त्तीन नहीं: होती हैं ।!पर वह एक ऐसी विलक्षण परिणशति है कि 
उस एरिणतिकों हम यथार्थ एक शब्दमें नहीं बता सकते हैं। तव जितने 
फार्य होते हैं याने परिणमन षिद्त होते हैं उन्त परिशभनोंके द्वारा हम 
बस्तुके स्वरूप पर पहुचते हैं. तो जो अद्धाका परिणमन है वह है दर्शन, नो 
जाननका परिणमन है वह हैं ज्ञोन ओर जो स्थिरताका परिणमन है बह 


रे 


जञाचा 
हे १०३ 
है पारित), * 2 
| देश्यकी व्यवि भैया जिस डरयकितक तो अन्दृरूनी इच्छा 
| 2 हु पर का लव “रच 
7 है वह व्यक्त किसी “ जगह पहुंचे बह गत चीतिमे। अपनी गिभुहरई 


की बात रखे ता है ।' जे ) खाये हे 
५ /आार आए, दे है । जसे जिसको “नेक हो अनमे; लगी है'ऐस। पुरुष 
९ ० 9 बेठ हक ५ अड़ी, शु शियोकी 'फेथा-भी हो, रह) हो, 
'किसी न. न हो रही हो '' है अपनी भोजल सर 
कि गज » . 'सस्व्रन्धी भी. 
के सगमें अच्छे, गत रख देगा - भोजन बनता है ने 
हो. + अच्छा भोज मिलता अुक महाराज बस 
ही भोज हे है। ४ दोहे थ् राजक “रूखा 
228 88006 थ ने कोई के निकाल ही देगा। जि गे 
+3 की रुचि है "है पुरुष कद्ालि, फल 
हो; थोडा गलत 3 कद प्‌ चार दिसियोंकी गप्वोमें १ फंस गया 
जायेगा... पड़ कोई धार्मिक बात कहे, कि 
दा न जायेगा। क्योकि मे ६ हक 
अगस अन्थक्ी जो सा है अन्‍य जि रा को बदन गेकार 
'उस अ> ५ जो सं: न किया... "जिस विपयक! चलता 
सअन्ध् / उैछ भी व किया जायेगा: जन वर्णनो है 


कि पु ६ ण्‌ः 
>दृदेश्यकी बाई रखे बिना नही रह सकता । पीचे अपने 
हो + 25 गम यद्वि 

हैं तो वह ७ थका भाग ह्दी 7 है । पन्ने जद्द्श्य ; 


2४६ पक [४ प्र परूप त्ते 

हैं जिनको शक समय तह [का अरान चल रह है वत्ताय ६ हो 

 चर्थार्थ अद्धानूं फ़र बग सभ्यक्त्व होता है उनमें जीब रो 

2 2 हे |! लिकि-च । 5 थे और 
जञ न्‍ ः है 


मय 
जम होते है और का वेभाविकशी, दल होत अन्यद्रब्य 
में दोती है| अ ६85 ध भा जीव रि पुदमत 


ससे 
गे ति और हे गीच हर !। + आरको हो ०. एक जे चकी संवभ्ाव 
परह उदृगलक) ले अकार 
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८ हु 


की गतिया हो जाती हैं--एक तो पुद्गलकी स्वभावगति और दूसरी 
पुदगलकी विभाव गति। चाहे स्वभावगतिमे परिणत हो, चाहे विभावगति 
में परिणत द्वी, गति परिएमन जीव पुद्ग्लकी उस प्रकारकी रवभादर्गात 
अथवा विभावगत्तिमे जो निरित्तिभुत है उसे अधर्मद्रव्य कहते हैं । ' 
जीव ओर पुदगलमें गतिद्वेविध्य-- जीवके रचभावशतति होल है, 
“जब जीव अत्यन्त शुद्ध हो जाता है छर्थात्‌ द्रब्यक्मं) नो कर्म) भावकर्म, 
'तीनो अकारके नयोसे सर्वथा रहित हो जाता है श्र्थात्‌ सिद्ध होता है। 
तो उसको गति रघभावगति कहलाती है । वह ७ राजू प्रमाण क्षेत्रमे एक 
समयमे उल्लंघकर लोकाकाशके शिखर पर विराजमान हो जाता ९, और 
सिद्ध अभुकी गतिकों छोडफ़र शेप समस्त ससागी जीत्रोंकी गति विभाव 
गति कहलाती हैं। जब तक जीवास्तिकायके साथ पोठगलिक़ कर्मोंका 
सम्बन्ध बना हुआ है तव तक जीवकी जो ' गति होती है. बह विभावगति 
होती है । इसी प्रकार पुद॒गलम जो शुद्ध अ्रखए्ड अरु है उन अगुबोरी 
जो गति होती है वह स्व॒भावगति कहलाती है -ओर बह अरु दूसरे णुवों 
में बद्ध होकर पुदूगल स्कवका रूप ले के तब उनकी जो गति होती हैं बह 
विभावेगतिं होती है। दोनो प्रकारकी गतियोंसे परिणत जीब पुद्गलके 
ग़मनमे जो हेतुभूत है उसे धर्मद्रव्य कहते हैं । 
निर्मित्त और उपादानके सम्बन्धकी सीमा-- पण्यसे अथवा श्रात्म 
धर्मसे प्रयोजन नहीं है; किन्तु एक ऐसा विशाल अमूर्त द्रव्य अखरड पूर्ण 
लोकाकाशमे व्याप्त हैँ जिसका 'निमित्त पाकर जीव व पुदुगल अपनी गति 
क्रियांसे परिणत होता है। निमित्तनेमित्तिक स्ग्बन्धमे यह सदा ध्यान 
रखना चाहिए कि निमित्तभूत पदार्थ अपनी द्र॒न्‍्यगुण पर्याय क्रिया कुछ भी 
अपने से बाहर कही फेकता नहीं है, अन्य द्रव्यमे देता नहीं है. उसमे 
प्रेरणाका उपचार किया जाता है। इसका कारण यह है कि परिशममान 
उपादाने ऐसी अपने में . कला रखता है कि अनुकूल निमित्तको पाकर बह 
पादान स्वयरककी परिणंतिसे रस प्रकार परिणम लेता है। इस ही तथ्यको 
होकर शीघ्र असिंद्ध करनेके लिए इन शब्दोमे 'कहा जाता है कि अ्रम़्क 
अंगह ऐसा किया। ह  ् 
“ श्रेरणा बोली बोतिका उदाहेरण-- पानी गरम हो गय्या अग्निका 
उन्निधान पीकर या सूर्यका सन्निधान_पाकर गरमी फेल गयी, इससे और 
हकर प्रेरणा वाला दृष्टात क्‍या दिया'जा सकता है ? यहा भी रबरूप दृष्टि 
सके निहारे तो अग्निने अपने द्रव्य गुण पर्यायको अपने से, निकाक्षक्र 
(,नीमें नही डाला, किन्तु ऐसा ही सम्बन्ध है कि अग्न्कि निम्त्ति पाकर 
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यह पानी अपनी शीत पर्यायकोी छोड़कर उष्णपर्योयरूप परिणम गया। 
जेसे फोर कभी गाली देने वाला सामने आ खड़ा हो और पाम लेकर 
गात्तियां दे दे तो यह सुनने वाला ऋ्रद्ध हो जाता है | तो खूब आंखोंसे देख 
लो) क्या गाली देने वाले ने उसके क्रोध पर्याय पंदा की ? क्या वहांसे कोई 
फ्ोध की किरणे निकली हैं और इस सुनते वालेमे आयी है ? हुआ क्‍या 
हाँ कि यह सुनने वाला स्वयं कपायको योग्यता रख रहा था, सो अपने 
पपमे कहपना बनाकर उस गाली देने वाले को लक्ष्यमे लेकर रवय कोध 
रूपसे परिणशम गया है | 
धमंद्रव्यकी उदासीननिमित्तता- इसी प्रकार प्रत्येक निमित्त अपने 
आपमें ही वे अपने स्वस्थ परिणमन किया करते है । यह तो उपादानकी 
ही ऐसी कल्ना है कि योग्य परिणममान उपादान अनुकूल निमित्तको पाकर 
स्वयं अपनी परिणतिसे परिणम जाता है। जीर ओर पुद्गलके गमनसे 
धमंद्रव्य इसी भांति निमित्तमूत है ओर कई जगह तो निमित्त पाकर 
परिणमना अवश्य करके हो जाता है। जेसे अग्निका सन्निधान पाकर 
जल्नका गे हो ना । योग्य समय पर सूर्यके सन्निधानसे पत्थरका त्तेज गरम 
हो जाना) परन्तु धर्मद्रव्य ओर जीव पुद्गलके गमनरूप फरार्यमे यह 
अचश वाली बात नहीं होती है । जीव पुदूगल चले, वह अपनी गतिका 
यत्न करे तो वहां धर्मद्रव्य निमित्तभूत है | 
धर्मद्रव्यके निमित्तत्वका उदाहरण-- धर्संद्रव्यकी निमित्तभूतता 
बतानेके लिए उदाहरण जल और सछलीका उपयुक्त बेठता है। मछलीके 
गमन करनेमे जल निमित्त है किन्तु बह जल बसा निमित्त नहीं है 
कि अग्निका सन्तिधान पाकर जल गरम हो ही जाता है। इस तरह 
उस मछलीको चलना ही पडता है ऐसा नहीं है। वह मछली चलना चाहे. 
चलनेका यत्त करे तो जलका निमित्त पाकर खुशी-खुशी अच्छी कलापूर्ण 
-चालसे लटक “सटक कर चला करती है।  जलके बिना जमीन पर पड़ी 
हुई मछली चलना चाहती है, यत्न करती है और बहुत बड़ा यत्म करती 
-है क्योकि तकलीफ ओर मारना किसे पसद है | 


( ) किन्तु मछली वहां नहीं 
चल पाती है। तो जेसे मछलीके चलनेमे जल निमित्तभूत है इस ही 
-अकार;समस्त जीव पुदूगलके चलनेमे यह धर्मद्रव्य निमित्तभूत है । 


धरमद्रव्यकी विशेषता-- यह धर्म मूर्तिक हैं, पूर्ण,लोकालोकमे व्याप्त 
हैं। कुछ युक्तियोसे अंदाज होता है श्र आगमसे इसका विशेष वर्जन भी 
'पाया जाता है । है कोई ऐसा सू्म तत्त्वार्थ कि जिसका आश्रय करके ये 
जीव पुदूगल गसन करते हें? एफ धर्मद्रव्य एक अखस्ड वस्तु है; वह 


जैसा 
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अपने आपसे अ पको लिए हुए हैं। उसका असाधारण लक्षण 
है यह नही बताया जा सकता है. क्योंकि बह 'व्भवहार्य ही नहों है; 
फिर भी वह किसी कार्यमे निम्त्तिक्तत होता है।” ऐसी दृष्टि करके इस धर्म- 
द्रब्यका असाधारण लक्षण गतिहेतुत्व कहा गया है । असाधारण लक्षेण 
बह होता है जो निरन्तर परिणमता रहे। तो  धर्मद्रव्यमे श्रसाधारण 
स्वभाव वह होगा जो निरन्तर अशुरुल्घुत्व गुणके द्वारसे परिणमता रहता 
| यह गतिहेतुत्व असावारण लक्षण व्यवहारद्ष्टिसे है दो द्रव्योका या 
अनेक द्रव्योका सम्बन्ध बताकर कोई वर्णन करना व्यवहारच्ष्टिका कार्य 
है । हो; पर जिस किसी भी उपाण्से द्रव्यकी पह्चिन हो सके उसको 
लक्ष णु कहते है । 
धर्ंद्रव्यकी व्यापकता-- यह गतिहेतुत्व धर्मद्रव्यमे ही पाया 
जाता है अन्य द्रव्योंमे नही पाया जाता है; इसल्ए यह ७ रूाधारण चिन्ह 
तो है ही, ऐसा गति हेतु व लक्षणसे परिचयमे आने वाला धर्मद्रव्य लोका- 
काशमें सत्र व्यापक है | कसा व्यापक कि जेसे घडेसें पानी भरा हो ! 
उस पासीक्ते खीचसे कोई अश ऐसा नही रहता कि जहा पानी न रहे ओर 
आसपास रहे । वह तो जितनेसे पानी है खूब व्याप करके है। तत्त्वार्थ 
सूत्रम धर्मद्रव्य अधर्म द्रब्यकी विशेषता बतानेभे' एक सूत्र कहा है। “धर्मा 
वर्मयो ऋृत्स्तो ।? धर्म ओर अवमेद्रव्यका आवास हृत्स्न लोकमे 
कृरनका अथ है. सब। यह सूत्र आप किसीसे पढायें तो कोई बिरत्ा 
विद्वान ही शुद्ध बोल पायेगा | कृत्सन शब्द इतना क्लिष्ट है कि बिल्ठुल 
शुद्ध जिल्ला चन्न सके ऐसा बहुत कठिन होंगा ओर अर्थ उसका है 'सब॥ 
सबसे । तो कृत्स्त शब्दके पर्यायवाची ओर भी शब्द हैं, उन्हें न रखकर 
पूज्यपाद उमास्वामीने कृत्रन शब्द रखा है । इसका यह भ्रर्थ हैं किज 
कोई व्याख्यान ढेता है ,तो व्याख्यानका' आधा मतलब व्याख्यानदाताके 
मुखसे या हाथसे ज्ञात हो जाया करता है। तो इृत्स्न शब्दके प्रयोगमे जसे 
जीम सारे मु हमे व्याप करके चत्न उठी तो आधा ज्ञान लोगों को इससे 
हो जाता कि धर्म ओर अ्रधर्मद्रव्य इस तरह व्यापकर हैं जसे हत्स्न शब्द 
कर जीभ सारे मुंहमे व्याप जाती है। यह धर्म द्रव्य समस्त लोकमें 
व्यापक है | अमूर्त अखण्ड है। अश अशरूपसे चीच-बीचंमे  धर्मद्रव्य ८ श 
अश रूपसे रहे, ऐसा नहीं है गा 
अमृर्तपदाथके परिणरुनके परिचयकों दुगमता-- बह धमद्रद्य भी 
निरतर उत्पाद व्यय बर रहा है| केसे उत्पाद व्यय बग्ता है? कुन्रं 
प्रिस्थिति नई: बनती है और पुरानी बिलोन होतीं हैं ? ता 
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सकते। ऐसे मूलतत्त्वकको आगममे श्रत परम्परासे बताकर अंतसे यह 
कहना पड़ेगा कि वह साक्षात्त तो बेग्ली गस्‍्य है और आगमानुसार 
श्र्‌ तकेवलियों हारा भी गम्य है । अमृर्त पदार्थका क्या परिशमन होता है 
आर पुराना परिशमन केसे विलीन होता है; इस बातकों बताया नहीं 
जा सकता, किन्तु केवल जीबद्रच्यकी बात स्पष्ट समभमे आती है कि क्‍या 
नया परिणमन होता है ओर क्‍या पुराना परिणमन विलीत्त होता है ? 
अमूर्त जीवके परिणमन परिचयकी सुगमताका कारण-- जीबद्रच्य 
की बात इस कारण समममे आती है कि इसकी बात रुद पर पड रही 
है। यदि यह अमूर्त खुद अपन न होता तो जीवकी बात भी रुूमभमेन 
आती । बल्कि द्ृब्यकर्म का परिचय नही हो सझता, पर भावकर्मका परिचय 
हों सकता है। द्रव्यकर्म यद्यपि-मृतिक है. स्थूल है और भावकर्स तो छमूर्त 
है; सूक्ष्म है और द्वव्यकर्म भी इस जीवमे ठसाठस पडा है और भावकमी 
भी इस जीवमे ठसाठस भरां है; लेकिन द्रव्यकर्मका हम परिचय नहीं कर 
पाते ओर भावकर्मका हम परिचय कर लेते हैं क्योंकि ण्ह ब!त् तो रुद 
पर वीत रही है । ५ न्‍ 
धर्मद्रव्यका आतार्थपद्धतिसे अबगम-- ऐसा यह अमूत घर्मद्रव्य 
भूतार्थ पद्यतिसे जात्तों कि यह धर्मद्रव्य है; वह अनन्त शक्तियोसे सम्पस्स 
है ओर उसका अतिसमय परिणमन् चलता है। हस यद्यपि परिशमन भी 
नहीं जान एहे हैं कि धर्मद्रव्यका क्‍या परिणमन है और ८न परिणमनोंके 
आधारभूत गुण भी नहीं समम रहे हैं किन्तु आगस और युक्ति बलसे 
हम उसे पहिचान रहे है। फिर भी है कोई ऐसा पदार्थ जो जीब और 
पुद्गलके गमनमे निर्मित्तभूत है. तो जो भी है बह गुण पर्यायवान अवश्य 
होता है । उससे गुण है आर उनका परिणमन है। वह परिणसन गण है 
ओर बह गुण,एक धर्मद्रव्यरूप है। ऐसा इस अमूर्त धर्मद्रव्यका संक्षेपसे 
ह्वरूप जानना | है हे 
अधर्मद्रव्यका स्वरूप--.इसके बाद अधर्सद्रव्यका वर्णन किया जा 
रहा है। जो,जीव ओर पुदूगलकी स्थितिमें नि्मित्तभूत हो पसे अपघर्मद्रव्य 
कहते हैं | स्थितिके मायने ठहरता । टहरना और रहना इस दोनोसे अन्तर 
है । ठहरना कहलाता है गमन कायम परिणत पदार्थवा रुकना इसका नाम 
ठहरना कहलाता है ओर फिर सदाकाल वही रहा करे; वद्द रहना कहलाता 
है । रहनेकी वात्‌ नहीं कही जा रही है, ८हरनेकी बात कही जा रही है । 
स्वभावस्थिति ओर विभावस्थितिकी कियामें परिणत जीव पुद्गलकी 
स्थितिमे जो निमित्तभूत है उसको अधर्मंद्रव्य कहते हैं । 
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स्वभावर्थिति व विभावस्थिति-- भैया! जीवकी स्वाभाविक 
स्थिति भी होती हैं। द्रव्यकर्म; भावकर्म और नोकमं--इन तीनोंसे रंहित 
है ने पर यह जीव एक समयमे लोकके अतमे पहुचता है तो उस एक 
समयकी गतिकों स्वभावशति कहते हैं और बहा ठहर जानेकों स्वभाव- 
स्थिति कहते है । उस दशाके अतिरिक्त अन्य समस्त दशाबोंसे जो जीवका 
ठहरना हुआ करता है चह सव विभावस्थिति है। इसी गकारों शुद्ध भग़ु 
गति करके ठहरे बह है पुदूगलफी स्वभावस्थिति और पुदुगल स्कधोंका 
गति करके ठहरना यह सब है विभावस्थिति | स्वभावस्थिति और विभाष- 
स्थितिमे परिणत जीब, पुद्गलके रहरनेगे जी हेहुभूत है उसे श्धर्मंद्रव्य 
कहते है । इस अधसंद्रव्यका भी ऋन्य समस्त बृत्तान्त धर्मद्रव्यकी ही तरह 
है | यह श्रम हैं, अ्रगुस्लघुत्व गुणके द्वारसे निरन्तर परिणमता रहता 
है । इस्का व्यावहारिक अस्पधारण हुक्षण रसिथित्मि निर्मित्तिभृत होना है 
वर्मद्रव्य श्र अधर्मद्रव्य बराबरके विस्तारके है। पूरे लोकाफाश में 
सत्र व्यापक है | यहा तक जीब) पुदूगल, धर्म ओर श्रधर्म चार तत्त्वा्थों 
का वर्णन हुआ है । 
आकाशद्र॒न्यका स्वरूप- अब श्राकाशद्रब्यका लक्षण किया जा 
रहा है जो पाचो द्रव्योकों श्रव्गाह दे, पाचों द्रव्योंके अवगाहका जो 
चाह्य आधार हो) निमित्त हो उसे आकाशद्रव्य कहते है। पांचों द्रव्योंका 
मतलब है जीच, पुदूगलः धर्म, अधर्म, ओर काल, आकाश तो यह स्वय ही 
है | इसका तो लक्षण ही किया जा रहा है । ये समस्त द्रव्य आकाशद्रव्य 
में अवगादित हैं । तिस पर भी स्वभावशष्टिसे देखा जाय तो भश्रौकाशमें तो 
केवल आकाश ही है। आकाशमे जीव पुदुगलादिक धन्य द्रव्य नहीं हैं। 
यह बात जरा कठिनतासे पहिचान्ती ला सच गी। क्योकि एकदम लोगोंके 
सही परखमे आ रहा है कि वाह हस यह अआकाशमें' ही तो पड़े हुए हैं । 

... परसार्थत मत्येकके स्वयंका स्वयसे अ्वगाह-- भेया ! श्ाकाशका 
ओर हम लोगॉका ऐसा सम्बन्ध योग हुआ तो है फिर 'भी हमारा स्वरूपा- 
स्तित्व दसमें ही है। किसीका स्वरूपास्तित्व किसी अन्यमें महोँ है। कभी 
ऐसा भी नहीं हुआ कि हम आकाशसे अलग पडे थे तो किस्तीने कृपा करके 
हमे आराकाशमे घर दिया हो कि भाई तुम आकाश बिना गड़बढ़ दरगमें क्‍यों 
पडे हो / आकाशमें कल्लात्मक ढंगसे रहो, ऐसा तो किना नहीं कक | 
अनादिसे ही आकाश है ओर वे ही के वे ही अनादिसे हम झाप हैं। 6 
परमाथसे किसे आधार कहा जाय और किसको आधेय कहा जाय! 
निश्चयसे यद्यपि ऐसा है, फिर भी हम जब बाह्य असंगवो देखते है तो यह 
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वात भी सत्य है कि पांचों द्रव्योका अघगाह आकाशमे हैं। और भाकाश 
कहते उसे है जो पांची द्रब्योंको अब॒गाह देनेसे समर्थ हो । | 
कालद्ब्यका विधरण-- अतिम तत्त्वाथ है | कालद्रव्य, कालद्रुव्य 
उसे कहते हैं जो पाचों ढ्रव्येकी बर्तताका निम्ित्तभूत हो। काल तो यह 
स्वयं है ही । यह स्वय भी परिणसता रहता है अपने ही उपादान ओर 
निमित्तसे और अन्य द्ब्योके परिणमनसे मिमित्तमृत होता है। यह काल- 
द्रव्य लोकाकाशके एक-एक प्रदेशपर एक-एक पूर्ण कालद्रव्य ठहरा हुआ 
है ओर वह कालद्गव्य अपने प्रवेश पर स्थित द्र॒व्यके परिशमन्तका हेतुभुत 
है । यहां प्रश्न किया जा सकता है. कि यह कालासु पर स्थित परिणमन 
वाली बात जीव पुदूगल) धर्म, अधर्मसे घटित हो जाती है। पर यह 
क्राकाशद्रब्य जो इतना विस्तृत है लोकाकाश भी है ओर अलोकाकाश 
भी है। अलोकाकाशमे कालद्रव्य नहीं हैं, फिर बहाका आकाश केसे 
परिणमेगा ? एक यह समस्या आ जाती है। किन्तु यह?जानना कि 
आकाश एक ही अखर्ड द्रव्य है; लोकाकाशमे व्याप्त काक्नद्रव्यका भिमित्त 
पाकर आकाश परिणमसता है । उसे परिणमने के लिए अपने समस्त प्रदेशों 
पर निमित्तके सन्निधानकी आवश्यकता नहीं है। एक अखरडद्गरव्यका 
तिमित्तमुत चाहिए । सो कालद्रन्य यह है ही । 
तत्त्वार्थोकी श्रद्धाविधि-+ इस तरह इन ६ तत्त्वार्थो का सामान्य- 
स्वरूपसे वर्णन किया है। जब सब चाते स्पष्ट विदित हो जाती हैं तो एक 
हृढनासे अवगम ओर श्रद्धान्‌ किए हुए इस तत्वार्थेके यथार्थ श्रद्धानसे 
सम्यक्तत्व जगता है। इसका यथार्थ श्रद्धान्‌ यही है कि इन समस्त द्रव्योंकी 
रबतत्रता हमारे उपयोगमसे विदित हो जाय । कं 
तत्त्वार्थेके वर्णन॒का उपसहार--,छ' तत्त्वा्थेमि जीव एक है ओर 
अजीव ५४ है। मूर्त १ है ओर अमू््त £ है। जीव; धर्म, अधर्म, आकाश 
और काल--ये ५ द्रव्य अमूर्त हैं। इनमें जीवंद्रव्यके तो शुद्धगुण शुद्धपर्याय 
भी है; और अशुद्धनुण अशुद्धपर्याय भी है किन्तु शेष चार अमूर्तद्रब्योके 
शुद्ध गुण हैं- और शुद्धपयाये है। इस. प्रफार इन ६ तत्त्वाथोंका बर्णन 
हुआ। इनका श्रद्धान्‌ सम्यक्त्वका कारंण होता है। जिनेन्द्र भगबानके 
मार्यख्पी समझुद्के बीच यह ६ द्रव्योका बणत्त रत्तनकी ,तरह है । जो पुरुष 
इन ६ तत्त्वार्थोका यथार्थस्वरूप अपने उपयोगमे लेता है उसे शांतिका मार्ग 
मिलता है और निकट भविष्यमें वह सर्वसक्टोसे मुक्त हो जाता है। 
इन ६ तत्त्वाथॉमि से इस अधिकारमे जीवतत्त्वका वर्शन कर रहे. है। 
अजीवतत्त्वका वशेन दूरारे अधिकारमे होगा। इससे जीवत'्त्वका 
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विशेष वर्णन करनेके णिए बुन्दकुन्द/ चाय कह रहे हैं । 
जीबो उबश्नोगमञ्नो उन्नश्ोगों सशाशदसणो होईं। 
& णाणुवओगो दुषिहों सहाधणाण विभाषणाण त्ति ॥१०॥ 
जीवका स्वरूप-- यहा जीवका बरशुन जीवके असावारण गशुणरूप 
उपयोगफी अपेक्षासे किया जा रहा है। जीव उपयोगमय है । उपयोग 
जिसे कहते हैं ? आत्माके चेतन्यगुणके अनुकूल वर्तने वाला जो परिणाम 
है उसे उपयोग कट्ते हैं । यही उपयोग जीवका धर्म है | चरतु एफ अरूएड 
रूप है फिर भी परतुकी पहिचानके लिए उसमे घ॒र्म धीका भेद क्या 
जाता है। जीव तो घर्मी है ओर उपयोग वर्म है । यह उपयोग ज्ञान दर्शन 
स्वरूप है । ज्ञानदर्शनात्मक चेतन्यका अनुब्धिन करने वाला परिएमन 
उपयोग है 
उपयोग ओर आत्मामे धर्मर्र्मीसाव्का भेदीव सर ण-- प्पयोग ओर 
झरात्माका सम्बन्ध धर्मधर्मीरूपसे बताया गया हे। जेसे प्रदीप ओर 
प्रऊाश । प्रकाश प्रदीपसे कद्दी अन्यत्र नहीं है और श्रकाशकों छोडक्र 
प्रदीप कहीं अन्यत्र रहता नहीं, फिर भी प्रकाश धर्स है ओर प्रदीप वर्मी 
। जेसे प्रकाशात्मक प्रदीपमें धर्म वर्मीका भेद किया जाता है. इस ही 
प्रकार चेतन्यात्मक आत्मामें चतनन्‍्य ओर आत्मामे धर्म ध्मीके रूपसे भेद 
ऊ्रिया गया है । 
उपयोगके मूलमे भेद-- यह उपयोग ज्ञानोपयोग और दर्शनोप्योग 
के भेदसे २ प्रऊारका है, जिसमे ज्ञानोपयोंगका तो अर्थ है. पदार्थका प्रहरण 
जानन विकल्प ओर दर्शनोपयोगका श्र्थ है. सामान्य प्रतिभास | उसमे से 
ज्ञानोपयोग २ प्रक्रारका है- स्वभावज्ञान और व्थिव्छान | जीव उपयो- 
गात्मक है। उपयोगके २ भेद हैँ--ज्ञान और दर्शन | ज्ञानके दो भेद हैं. 
»« स्वभावज्ञान ओर विभावज्ञान अर्थात्‌ ज्ञानके स्वभावरूप ज्ञान और विभाव 
, रूप ज्ञान ऐसे दो भेद हैं। स्वभाषका ज्ञान ओर विभावका ज्ञान ऐसा अर्थ 
नहीं लगाना किन्तु कर्मधारय रूप अर्थ है स्वभावरूप ज्ञान ओर विभावरूप 
ज्ञान | शब्दके उपयोगी समासको ' छोड़कर अन्य प्रक]२का रुमास ह्गाया 
तो अर्थसे अथातर हो जायेगा । जेसे- शुद्धीपयोग । शुद्धोपयोगन दो अथ 
हैं-- शुद्धधपयोग ओर शुद्धका उपयोग । इन दोनों अरथोमे फितना अन्तर 
हो गया ? शुद्धका उपयोग पहिले हो जाता है ओर ₹ द्वउपयोग बादमे 
होता हैं। शुद्ध तत्त्वका ज्ञान करना सो शुद्धका उपयोग है ओर उपयोगके 
अतिरिक्त अन्य भावषोंसे रहित उपयोगका वन जाना इसका न्ञाम है शुद्धी- 
पवोग | स्वभाव शब्दका अर्थ है खवभावरूप ज्ञान और विभाव ज्ञानका 
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अर्थ है विभावरूप ज्ञान । 

समासोमे इष्टानिष्ठता-- छुछ पुरानी घटना है कि वनतारसमें एक 
छोटी उम्रका चालक था; किन्तु था बहुत विद्वान्‌ | बढ्े-बड़े विद्यानोकों अपनी 
विद्यासे छुका देता था । एक बार बविद्वानोका वहुत बडा सम्मेलन हुआ | उस 
सभाके अध्यक्ष बनाए गए गगाघर गुरु ओर बह छोटी छचञ्नका विद्वान उस 
सम्मेलनमे न आ पाया | इसके लिए टिकटोक्की व्यवस्था वी गई। जिस 
विद्वानके पास टिकट होगा वही इसमे आ सकेगा ओर उसबो टिकेट न 
दिया गया जो छोटी छद्गका विद्वान था व कुमार अवस्थाका चटखटी 
विद्वान था जो सबको अपनी विद्यासे छका देता था। उसने सोच लिया 
कि सम्मेत्षमे में पहुचूंगा जरूर, क्सी भी तरह पहुचू, । उसने एक पालकी 
सेंशवाई, चार कहार आ्आागए ओर एक आदसी चमर ढोलने वाल॥ दो 
आदमी छत्र लिए हुए अगल बगलमे खडे हुए | वह पालकी पर सवार हुआ 
ओर पालकीके चारो »।र खूब झड्भार किया जिससे उसकी शवल न साफ 
साफ दोखे | वह पालकीसे बेठ गया ओर सबको समझा दिया कि यह 
कहते जादा कि गगाघर गुरुकी जय । सो वे सब कहते जाये--गगाधर 
गुरुकी जय | पहरे पर ज्यें टिक्टचेकर खडे हुए थे, उन्होंने सोचा कि 
गगाधर गुरु आ रहे है इन्हें टिक्टकी क्या पूछना है ? कितने ही लीग 
साथमें हो, इन्हें जाने दो । 

जब सम्मेज्षनमे बह कुमार पिद्दान्‌ पहुचा तो उन्त सब विद्वानोको 
यह दिख गया, सो उनमे जो बूढे विद्वान थे वे बोले कि तुम यहा केसे आ 
गए ? तुम्हें तो टिकेट भी नही मिली थी.। तो बोला वाह गगाधर गुरुकी 
जय कहा कि इसका मतलब | बोला कि गंगाधघर गुरुकी जय बोलते हुए 
हम पाल्कीसे श्रा गये। लोग कहते हैं कि तुमने मूठ क्यो बोला ? 
क्या तुम्हारा गगाधर शुरु नाम है जो लोगोसे बुलवाते हो ? वह बोला कि 
जिसने जय बोला है वे सत्य बोलते हैं, मूठ नहीं बोलते हैं । लोग कहते हैं 
कि कैसे है-सत्य ? बालक बोला कि देखो--गगाधरणशुरुका अथे क्‍या है--- 
गगाधर शुरू' यस्य स गगाधर गुरुः। ग्रंभाधर गुरु है जिससे उसका नाम 
है गगाधरशुरु। लोग फहते है बाह गगाघर गुरुका तो सीधा अर्थ हैं। 
गगाधर गुरु । इसमे कर्मधारयसमास है । यह तो विशेष्यविशेषणभाष हैं, 
तुमने यह नया समास कहांसे होढ निकाला ? गगाघरगुरु कहते हैं-- 
गंगावर है गुरु जिसका उसका नास है गगाधर गुरु । सरकृत जानने वाले 
यह समझ जायेगे कि इसका 5थ अशुद्ध नही है । छोग कहते हैं कि इसमे 
कर्मवारय सर्मासफोीं छोडकर वहुत्नीहि समासका अथ क्यो किया ? तो 
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चह बालक बोला--गत्यन्तराभावात्त | तुम्हारे इस सम्मेज़्नमे मेरे आ 
सकनेका कोई दूसरा उपाय ही न था। इसलिए इसका बहुन्नीडि समास 
करके डंकेकी चोटसे आप ल्लोगके बीचमे ञआआ गया,तो भेया ! समासोंमें 
ऐसा अंदूभुत अर्थ हुआ करता है कि उन्तकी अपेक्षा को न जानें तो विवाद 
कर बठे। 

स्वभावज्ञानके लद्षय-- यहा बताया जा रहा है कि ज्ञान दो अकार 
के हैं-स्थभावज्ञान और विभावत्नान। स्वभांवज्नाल जो होगा वह बाधा- 
रहित अतीन्द्रिय अविनाशी और: दोपरहित होगा। रवभावज्नान कहनेसे 
दो जगह दृष्टि देनी चाहिए। एक तो केवल जवान पर ओर दसरे आत्माके 
सहज ज्ञानस्वभाव पर | यह सहजन्नानस्वभाव भी स्वभाव ज्ञान है ओर 
नेदोंप पवित्र अत्यन्त रबच्छु केवल ज्ञान भी स्वभावन्नान है। इसको 
रबसाव कार्यज्ञान ओर रवभाव कारणत्लान--इस तरहसे दो भेदोमे रखे। 
स्वभाषकार्यज्ञान तो निर्मल केवल ज्ञान हैं. जो कि सकतप्रत्यक्ष है और 
स्वभाषकारण ज्ञान रवभावकाथज्ञानका कारण है 

स्वभावज्ञानकी निरावरणता-- यह ज्ञान त्रिकाल निरुपाधि है। 
स्वभावसे आचरण शआ जाय तो स्वभावका ही विनाश हो। स्वभाव 
निरावरण है। स्थभाव स्वभावरूप ही तो है। उसमें आवर ण॒ माननेकी 
क्या आवश्यकता है ? विभावरूप परिशमन्तकें समय भी चूंकि स्वभाव 
स्वभाव ही रूप रहता है, शक्तिरुप है | अब उस शक्तिसे आवरणकी 
आवश्यकता नहीं है जिससे कि विभाव सिद्ध करने में सुविधा हो । विभाव 
दशामे आवरण है ओर ,बह आवरण व्यक्तिका आवरण है शक्तिका 
आावरण-नहीं है । जेसा जीवका स्वर्भाव है तेसा प्रकट न होने देनेमें 
आवरण निमित्त होता हैं; पर शक्तिका आवरण नहीं होता है। यह 
पहज फारणाज्ञान परमपारिणामिक भावमे स्थित है जो न्रिकाल निरुपाधि 

है । इस सहजज्ञानका आश्रय करके ही सम्यरज्ञान, सम्यग्दर्शन, सग्यक्‌ 

बारित्रकी उत्पत्ति और पूर्णता होती है। इस सहजज्नानके पोपणके प्रताप 
पे, दर्शन ओर अवलम्बनके अंतापसे ज्ञानकी शृत्ति ऐसी शुद्ध होती है कि 
उस ज्ञानव्यक्तिके द्वारा यह चेतन तीन लोक, तीन कालके समस्त पदार्थों 
हो एक साथ स्पष्ट ज्ञानसे ले लेता है 

फारणस्वभावज्ञानके अवलम्बनसे कायरवभावज्ञान-- भेया ! जानन 
का परिश्रम कर करके कोई सर्वज्ञ नही बन सकता। जेसे धनका सचय 
एसरते-करते कोई घनी-बन जाया करता है | इसी तरद्द यह ज्ञान पूर्ण करने 
ही धुनमें ज्ञानको पदा करके ऐसे विविधि ज्ञानोँंका संचंय करके बाई सर्वेश्ञ 
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नहीं बन सकता है। किन्तु वह ज्ञानके संचय करनेफी बुद्धि त्याग कर मात्र 
सहजज्ञान जो सामान्यरघरूप है। निर्षिकत्पष है उसका अवलम्बन ले तो 
ऐसे शानकी स्फूरणा होती है कि जिसके हारा यह समस्त विश्वका ज्ञात्ता 
हो जाता है। ऐसा यह सहज ज्ञानस्वभाव कारण ज्ञान 0 है 
स्वभावज्ञानको स्वभावकार्यज्ञान ओर रघभाषकारण ज्ञान- इन दो रूपॉमे 
_५ चेताया है; किन्तु विभावज्ञान शेष पर्यायरूप ज्ञान कहन्ञाता है । 
कुज्ञानोमे केवलविभावरूपता-- विभावज्ञानोंम से कुमति छुश्रूत, 
ओर कुअवधि ज्ञान ये तो केवल विभाव रूप हैं ओर मतिज्ञान श्र्‌ तज्ञान 
अवविज्ञान मन पर्ययज्ञान विभावरूप तो है; पर इसमें स्वभाव प्रत्ययका 
सम्बन्ध होनेसे ये सब स्वभावरूप भी कहे जाते है ओर अपूर्ण व औपा- 
धिक हो नेसे विभावरूप भी कहटे जाते हैं। चूंकि ये 'पूर्ण अकट नहीं हुए है 
ओर नेसित्तिक है। इस कारण ये भी विभावरूप ज्ञान कहे जाते है । इस 
विभावरुप ज्ञानमे जो कि क्वल विभाषरूप बताया गया हैं कुमतिज्ञान 
कुश्र त ज्ञान ओर कुअवधि ज्ञान--इनसे विभावरूपता जो आयी है बह 
अन्यगुणोक विकारके कारण आयी हैं ज्ञानके विकारके कारण नही आयी । 
इस आत्माके जो मोह कलक लगा हुआ है उसके सम्बन्धसे मतिज्ञान, 
श्र्‌तन्नान और अवधिज्ञानमे कुत्सितपना आया है। मे 
ज्ञानकी विक्ृृतताका आअभाव-- भेया ' ज्ञान आधवूत तो होता है, 
! परन्तु ब्िकृत नहीं होता है। श्रद्धा ओर चारित्र गुण विकृतत हुआ करते हैं 
ज्ञान गुण विकृत नहीं होता है। जीवका असाधारण स्वरूप है ज्ञान ओर, 
दर्शन । ये ज्ञान दर्शन भी यदि विकाररूप हो जाया करते होते तब बड़ी 
फ़ठिन नोवत शआ्राती, किन्तु ऐसा नही होता है। -मिथ्यादृष्टि अज्ञानी जीब 
के भी ज्ञान ओर दर्शन विकाररूप नहीं हुआ करते, पर उसके साथ जो 
मोह कलक लगा हैं सो वह विकार भी कुछ अलग तो नहीं है ना, एक ही 
आधारमें तो है । इस कारण ज्ञानमे कुत्सितपना आ जाता है। 
०, विभावपरिणतिके प्रसगमे अचेतक अचेतकोका निमित्तनेमित्तिक 
सम्बन्ध-- विभावपरिणमनसे निमित्तममित्तिक सम्बन्ध अचेतक अचे- 
तकमे हुआ करता है। चेतन-चेतनमें नहीं होता है । जेसे पुदूगलद्गच्यमें 
अग्निका सम्जन्ध पाकर पानी उष्ण हो जाता है, सूर्यका सन्निधान पाकर 
« पदार्थ उष्ण हो जाता है, वह अचेतक है ओर ये जल, पत्थर भी अचेतक 
। यहा एकेन्द्रिय जीवसे मतलब नहीं है, क्योंकि जीवमे सरपश गुण नही 
9 करता है। जिस स्पर्शगुणका निर्ित्त पाकर दूसरे पदार्थका स्पर्श 
बिहृत द्वो गया उस स्पर्शके झरधारभूत अचेतनके नाते से ही इस रृष्टान्त 


११४ लियमसार प्रवचन प्रथम भारत 


मे देखना | तो एक बिकुत अचे तनका निमित्त पाकर दुसतरा झचेतक पदार्थ 
मे प्रकार आत्मा विकार लाने के निमिश्तभृत है ' पुरे: 
गल कर्म | वह पुदगल कई छाचेतक मै पुठंगल तो दे आखिर ओर उन 
घुद्गलकर्मोक उदयका सिर्भिते पीकर श्रद्धा ओर चारित्रगुण'विकुत ही 
जाते हैं.। सो यह श्रद्धा श,र चारिव्शुण भी अचेतक है. अर्थात चतने 
घाले नही है । प्रतिभास हुलका रचरूप नहीं है। जो चतकशगुण हैं प्रतिभास 
प्ञ का स्वरूप रखते हैँ. उन शुणणेमें बिभाव नहीं आता । थे बबल आइत 
होते हैं। न हो प्यादा ज्ञान इतना ही श्शनावरर कर्मका निर्मित हैं. पर हो 
जाय उल्टा ज्ञान ऐसा कोई तिमित्त नहीं ४॥ जानते हुण्क साथ-साथ जो 
राग और मोह लगा हुआ है. यह सच है. विगडी हुई श्रद्धा ओर चारित्रकी 
प्रताप । कै. ४ अक ' 
ज्ञानकी यथार्थताका प्रभावना भैया | ऊँ जानना घाठफ नहें| है 
फन्‍्तु उल्ठा जानना घातक है.। कितने ही शास्त्र और विद्याएँ वढकर येर्दि 
एनसकी सोड़ उढटी है. तो उससे जीवया अकव्यांण है. और कोर विद्या 
एस्त्रमं, अधिक निर्षए नहीं है। किन्तु शान मोड सर्स!धी है तो प६ 
फह्याणका पात्र बनता है । एक चुढियाव दा लड़के थे | एक को तो दिखेता 
था थोड़ा-थोडीः किन्तु जैसा का तैसी और एक लड़के को दिखता था तेज 


[] [२ थ किन तो 


बडी दूरकी भी चीज किन्तु दिखता था पीला-पीला। देने ज्डफीक 
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जिसका मोह दूर हो गया है, सम्यक्त्व जग गया है. ऐसा जीव भेढक हो+ 
बेल हो, द्वाथी घोष्ठा सिंह हो या कमर प्ठी लिखा भी मलुप्य हो वह अपने 
बतंमान विकसित ज्ञानके बलसे सनन्‍्मार्गपर चल लेगा ओर सन्मार्गपर 
चलनेके प्रतापसे चूँकि यह भी चड़ी तपस्या है सो ज्ञानावरणका क्षयोप- 
शम विशेष होने लगेगा ओर उसका ज्ञान वढ जायेगा । बस ज्ञानी पुरुप्के 
क्वलज्ञान नहीं हुआ करता है किन्तु सम्यकत्व हो जाता है। यह सम्यर- 
दृष्टि जीव ,सम्यक्त्व और चारिद्रके रलसे जब श्रे रीसे चढ्ता है तो भणी 
में श्र तज्ञानकी पूर्णता हो जाती है अं र उसके बाद फिर उसके क्ेवल्न- 
ज्ञान होता है । यो जानना कि कुमति, कुश्र त्ति, कुअबधि तो वे बल विभाव 
रूप है और शेपके चार ज्ञ नस्वभावक उन्मुख है, किन्तु विभावरूप है । 
जीवके लक्षशभूत उ्पयोगक थो भेद बताये है- कह्वान और दशेण । 
उन भेदोंमे से ज्ञानके भेदका अब दो गाथावोसे बशणन करते हैं । 
क्वल्लमिदियरह्टिय अस्हाय तु सहावणाशां ति। 
सण्णाशिदरवियप्पे बिहावणाण हवे दुबिह ॥११॥ 
सण्णाण चउभेग्नं मदिसुद ओही तहेव मणपृप्ज । 
- अण्णाण तिवियप्प मदियादी भेज्दो चच ॥१२॥ 
" , - स्व॒भावज्ञानकी इन्द्रियरहितता-- ज्ञानके दो भेद बताये *ये थे-- 
एक स्त्रभावज्ञान ओर एक विश्ावज्ञान | उस ही आधार पर उन भेदोका 
“ विरुतार इन गाथावोमे किण गया है। जो केबल है, इन्द्रियरहित है) 
असहाय है बह -तो होता है स्वभावज्ञान | बस स्वभावज्ञन्मे कार्यरवभाव 
उज्ञान भी आ गया ्यौर कारणरवर्भावज्ञातन भी आ गया। “कार्यस्वभाव 
ज्ञान केवल है; अकेला:है । उसके साथ किसी भी प्रकारकी न॒द्वव्यात्मक 
-डपाधि है ओर न भावात्मक उपाधि है। उपांधियोसे रहित वह ज्ञानका 
- स्वरूप है ! इस कारण वह केकलज्ञान वे बल है | यह वे वलज्ञान जानावर णके 
अत्यन्त क्षयसे उत्पन्न होता - है । बहा - आवरण कोई नहीं रहता है, ऐसा 
निरावरुणस्वरूप होनेके कारण बह दान इन्द्रियसे रहित है अर्थात्‌ क्रम 
ओर व्यववानसे रहित है । ०4 
८: « इन्द्रियज्ञानका एक दोष-- सैया ! इन्द्रियज्ञान होता है तो उस्से 
दो श्रापत्तियां झाती हैं- एक-तो घ्ानका क्रम बन जाता है और दरूरे 
उसमे व्यवधान भरा जाया करता दै-तो ज्ञान बढ हो जाया बरता है, दूसरे 
प्रकार होने लगता है। ये दो आपत्तिया इन्द्रियज ल्लानसे है । इन्द्रियोसे 
-जो कुछ जाना-जाता है चह नव एक साथ नहीं जानाजा सकता है। रस 
भी चखते जाये, सुगघ भी लेते जाएँ ओर राग भी सुनते जाये, स्पर्श भी 
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करते जाये अर देखते भी जाये थे पाचों बातें एक साथ'' नहीं 'दोती हैं । 
एक समय में एक बात होगी। +। का. छत एड 

इन्द्रियज्ञानमे सर्वत्र कमविपयर्ती- यहा ओप' शर्का कर सकते हैं 
कि हम तो पाचो ही बाते एक साथ दिखा दँ तों। हा दिखावो भाई। 
अच्छा तो तुम वेसन+ी 'कडी कड़ी तेलकी १पडिया बनावों पापड़ सरीखी 
पूरी पपडिया। आप मुंहमे रखे, पूरी तो सुहमस न आयेगी किन्तु उसका 
कोई हिस्सा ही आये | तो उस समय देस लो कि क्डी कड़ी पपाडया हैं। 
सो सु हमे कडी लग रही है; स्पशमे' ऋ ही रही हैं, खा रहे हैं सो स्वाद 
भी आ रहा है ओर खूब अच्छी वास देने वाले तेलकी बसी हैं । सो खूब 
खुशबू आ रही है, पपडियोकों देख भी रहे हैं; उसके खानेमे कानो को 
आवाज भी सुनाई पड़ रही है। देखो पाचो इन्द्रियोने एक साथ काम कर 
जिया कि नहीं? समाधान इसका यह है कि सिद्धान्दसे यह मत है कि पाचों 
काम एक समयमे नहीं हो रहे है। जेसे विजलीका पंखा जब हाई सपीडसे 
चलता है. तो क्या किसी को यह भी ज्ञात होता है कि ये पंखुडिया वेथा 
वेथा दूर पर हैं ओर ये क्रमसे चक्कर काट रही है। शीघ्र चलनेके कारण 
उन्तका क्रम नहीं मालूम होता है। तो विजलीके पखोसे भी तेज गति 
उपयोगकी है । यह उपयोग पचेन्द्रियके विष्योंमे क्रमसे चलता रहता है| 
पर इतनी द्रु तगतिसे उपयोग चलता है कि स्थूलरूपमे यह लगता है , 
कि एक साथ जाना | वस्तुत' वहा पर भी क्रमसे जाना गया है | 

इन्द्रिय ज्ञानोंकी क्रभाविताका एक अन्य दृष्टान्त-- अथवा दस 
बीस, पचास पान ले लो । एकके ऊपर एक पान'चघरा हुआ है ओर बडे 
जोरसे उस पानकी गड्डी पर एक पेना तेज सूजा मारा तो वे पचार्सों पान 
एक साथ छिदे या क्रमसे छिदे ? स्थुलरूपमे तो यह मालूमें पडेगा कि वाह 
एक बारमें ही तो सभी पान छिव्‌ गए, पर वे सभी पाने क्रम क्रमसे छिंदे | 
तो जो द्र तगतिसे चलता है उसका क्रम चाहे मोटे रूपमे बिर्दित न |] 
सके, पर वहा क्रम होता है । । जी 

कार्यस्वभावज्ञानमे क्रमरहितता व व्यवधानरहित॒ता-- केबल शानमें 
ज्ञानका फोई क्रम नहीं रहता | जो छुछ जाना जाता है. तीन लोक! वीन 
कालके समस्त पदार्थ वे सब एक साथ स्पष्ट जाने जाते हैं। चूंकि यहा 
पर इन्द्रिया नही रहीं, इसलिए सब एक साथ स्पष्ट ज्ञात होता ई | कौर , 
आवरण ही नहीं रहा। तो स्वभावज्ञान कार्यस्वभाव ज्ञान क्रमके दोष 
- रहित हैं | साथ ही उस_ स्वभाव ज्ञानमे व्यवधानकी कभी आशंका नहीं। 

हम और आपके सामने कोई चीज आड़े भा जाय तो आगेका ज्ञान नहीं 
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5: हो पोता+ जब व्यवधान नहीं होती सब तो शान होगों और, व्यवधोन 
आओ गया तो ज्ञान न हो सकेगा ।, पर केबलज्ञानमें व्यवधानकी कभी शंका 
+ «ही नहीं। किसी बरठुक -व्यवधान होता ही नहीं क्‍योंकि निरोवरण ज्ञान 
” » है। वह ज्ञान अपने आपसे रहता हुआ पूंणे विकांससे पड़ा है; सो' अपनी * 
“ +फेल्ासे समस्त पदार्थोकों बिना किसी शकाके स्पष्ट जानता है। तो यह 
ह ,रचभाव कार्य ज्ञान इन्द्रियरद्ित है । - कक 
_:- /“जर््वसावज्ञानकी असहायता-- यह क्बल ज्ञान असहाय है | असह य 
/ “होना अच्छी बात है या बुरी बात है ? लोग तो यों मानेगे; कि असहाय 
 नृहना घुरी बात है। बह बेचारा »सहाय हो गया। यहा असहायका अर्थ 
(है. कि जहां किसीकी सहायताकी श्रावश्यकता ही नही है । स्वयं समर्थ है, 
हरि यह अक्ला ही अपनी समस्त क्रियाएँ करतेसे परिपूर्ण समर्थ है। 
। ऐसा असहाय यह केबलज्ञान है। यह अत्येक बरतुमें जुदा-जुदा नहीं 
>्यापता:है, किन्तु एक साथ समस्त बस्तुवोस व्यापत्ता है अ्रथवा बरतुका 
: थी अन्य स्वभावका सहारा लेकर पस्तु-बस्तुमे अपना लक्ष्य ले जाकर यह 
(स्वभाव कार्य ज्ञान, नही जानता है, किन्तु यह अपने- आपके स्वरूपसें 
ठंहरता हुआ अपने स्वभावसे जो कुछ भी सत्‌ है उस सबको जानता है। 
“दमारा ज्ञान-एक-एक बरसे डोलता रहता है, इसलिए अनेक सहायोकी 
</ आवश्यकता रहती है । पर केयलज्ञान्‌ सहायताकी श्रपेक्षासे रद्दित है । 
* *«  सहायताकी निन्‍्दा-गर्भता- भैया ! किसीके; बहुत सहायक हों तो 
९ यह उसकी ग्रशंसा है.या निन्‍्दा ! परमार्थसे| बह निनन्‍्दा है अर्थार्त्‌ वह स्वयं 
' झैमर्थ नही है स्वयंमे इतनी अभुता नहीं है- इसलिए 'इसके दसों सहायक 
# है और तभी काम चल, पांता' है । यह/तो, लोककी, बात है। यो तो असहाय 
८ सैंडायोंसे भी : लोकमे, हुरेः माने ,जाते है ओर उहें.कहते हैं. बेचारे। 
/जिनकी:चारा नहीं है,गुजारा नहीं है, सहारा नही है: उन्हें कहते हैं बेचारे 
८ आर कभी-कभी तो धदृय्या:करके-साधु संतोके प्रति भी लोग कह बेठते हैं कि 
>नेचारे बढ़े.सीधे ६ । तो:बेचारे माने; असहाय) जिनका कोई चारा नहीं। 
. शो लोकिक दृष्टिम असहाय बुरा,माना जाता है और ससहाय, ऊँचा माना 
ता; पर बस्तुस्वरूपकी ओर से, देखा जाय तो, ससहाय् हल्का है और 
*“ असहाय सर्वोच्च हैं। यह केबरलज्ञान असहाग्र ज्ञान है|, इस तरह कार्य- 
- 7 ।+ शान केवल है, इन्द्रियरहित है और असहाय है। “ 
7 कारशस्वभाषेज्ञान व _कार्यस्वभावशें विशेषणोंकी समानताो-- 
'“ स्वेभावज्ञानके दो भेद किए गये थे--एक कार्यस्वभावज्ञान'ओर “एक कारण 
स्भाव छान । कार्यस्वभाव ज्ञात तो केषल ज्ञानका जाम है और कारण 
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स्वभाषश्ञान इस आत्माके उस ज्ञान प्रकाशका नाम है । जो अनादि रन्‍त 
अहद्देतुफ अतःप्रकाशमाच है । उस कारशस्वभाष ज्ञानमें क्‍या विशेषता है, 
जिन विशेषुणोसे हम उसका परिचय पाये ? ऐसा प्रश्न होने पर खास 
उत्तर है कि जो विशेषण कार्यमे लगते हों, स्वभावज्ञानमे लगटठी हों बे 
ही विशेषण कारणरवभावद्ञानमें ल्गते हैं । 


फारणस्वभाव व का्यरवभावसें समानताका दृष्टान्त-- कोई पूछे कि 
निर्मलजल केसा होता है जिसके 'प्रन्दर कीच न हो) रंग न हो, मल न हों 
चम्यल नदी जेसा निर्मल पानी हों-उसे कोई पृछ्धे क्रि यह चिर्मल जन 
कैसा होता है ? तो बह सब बतावेगा कि म्जन्छ है, कीचड रहित हे, 
किसी रगसे रंगीला नहीं है, निर्दोप है। जो »ी शब्द बढ़ फ्हे--चतायेगा 
निर्मल जलफा गुण आर फिर पूछे कि जलका रबभात्र कसा द्वोता है) चाहे 
गदे कीचड भरे गलिन जलफो कटोरीसे भश्कर पृछे कि बतावों ध्स जल 
का स्वभाव कैसा है ? हो उतनी ही बाते कदेगा जितनी कि निर्मल जलको 
बतानेमें कही हैं । निर्मम जल गदगीस रहित है। तो कया जलूरबभाव 
गदगीसे संद्वित है । जलस्वभाव भी गदगीसे २ह्वित है। निर्मल जलस्वन्द्र 
है तो जलका स्वभाव भी स्वच्छ है। जितनी वाते निर्मल जलफा स्वरूप 
' बनानेमे कही गयी इतनी हीं वात जलका स्वभाव बतानेमें कही जायेगी । 
! फार्यस्वभावज्ञान व्‌ कारणरवभावत्ानमे समानताका निरूपण-- 
यहा कार्यस्वमाव ज्ञान केबल है तो यह ज्ञायकस्वसाव अर्थात्‌ कारण 
' रव॒भाव ज्ञान भी चेवल है। क्‍या यह दुक्ला है ? इसके साथ कोई श्रन्य 
द्रण्पात्मक या भावात्मक उपाधि लगी है कया? किसमें ? जानत्यमावते! 
ज्ञानव्यक्तिकी बात नहीं कहदी जा रही है. किन्तु सहजज्ञानस्वभावकी बात 
' कहीं जा रहीं है। यह कारणस्वभाव ज्ञान भी कवल है। कार्यरवभाव ज्ञान 
' इन्द्रियरहित है. तो कारण स्वभाव घान भी इन्द्रियरद्धित है|” क्या सहज 
ज्ञानस्वभावमे इन्द्रिया दे ? नहीं। वहा तो केवल ज्ञान प्योति मात्र है। तो 
यह भी इन्द्रियरहित है | कायस्वभाव ज्ञान जैसा 'निरावरण स्वरूप है बस 
ही प्रकार सहजज्ञानस्वभाव भी निरावरणरव्रूप है। फिर पूछेंगे कि 
ससारी जीवॉके थे ज्ञान अविसूर्त क्यों नहीं हैं ? तो प्रकट यद्द पर्यायोंका 
कार्य है। भर पर्योय फाथके लिए इस संसारी जीदसें आवरण लगा हुआ 
' है। पर ज्ञानस्वभावमें आवरण कुछ नहीं है । 


.... स्वभाषज्ञानमे सामर्थ्य-- र्॒भाव तो शक्ति मात्र है। प्रकट दो तो 
क्या) न अ्रकट हो तो क्‍या, शक्ति तो शक्ति ही है। जेसे- कार्यस्व+वज्ञान 


हु 
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श्रसहाय था अर्थात्त्‌ रक्तत्र था; प्रभु था समथ था| इसी प्रकार कारण 
स्वभाव ज्ञान भी स्वतंत्र है; समर्थ है; शक्तिरूप है; वह किन्हीं परवस्तुबो 
में नही व्यापता है, वह तो अपने रवरूप मात्र है। यो कारणरवभाव ज्ञान 
भी कार्यस्वभाव ज्ञानकी तरह एक साथ अपनी जाननवृत्ति करनेमे समथ 
है। कार्यस्वभाव ज्ञान तो ते न लोक, तीन काहके समस्त पदार्थंकोी एक 
साथ जाननेमे समर्थ है और यह ऐसे समस्त पदार्थेको एक साथ जाननेमे 
सदा सामर्थ्यरूप है । निज परमात्मतत्त्वमे +थित सहज गुणोरुप जो निज 
कारणसमयसार है उस रचरूपसे उस स्वभाषकों स्वभावित करनेमे समर्थ 
। इसका जानन प्रकट आकाररूप नहीं है। प्रकट आकाररूप जानम 
तो कार्यरूप जानन बन जायेगो । यही है स्वभाषकारशण ज्ञान | इस तरह 
स्वभाव ज्ञानका स्वरूप कहा गया है | हे 
आत्मर्चच-- वह ज्ञान कार्यरूप भी है ओर कारणज्ञानरूप भी 
हैं । यह चर्चा चल रही हैं अपने आपके रबरूपकी। यह दूसरे की च्चो 
नहों है। जो सनको बाहर दौंड़ाये या इन्द्रियोंकी बाहर चलाये उससे 
समभमसे आ जाय ऐसी बात नही है । ध्यान देने से ये सब बातें धीरे-धीरे 
खमसमसे आ ही जाती हैं ओर ध्यानन दिया जाय, रोज ही ध्यान न 
दिया जाय तो कभी समभमे नहीं आ सकता है। फिर तो एक आदतका 
शास्त्र सुनना रह गया । 
लापरबाह श्रोत्तावोकी योग्यता-- फिसी त्रह्मचारी जौ ने कहीं पूछा 
किसी ऐसे श्रोतागएसे जो सुनने तो खूब आता हो) किन्तु ज्ञात न हो, 
अंत्यन्त अपरिचित पुरुषकी बात कह रहे हैं | क्‍यों भया | जानते हो ना 
इन्द्रियां ४ होती हैं । हा हवा जानते है'। अच्छा घताबो पचेन्द्रिय जीव कोन 
हैं? तो एक श्रोताने कहा कि पर्चान्द्रिय जीव तो हाथी है जिसंके चार 
चार पेर हैं ओर एक सूढ है। चहुत ठीक और चारइन्द्रिय कोन है ? चार- 
इन्द्रिय, अच्छा जरा सोच ले फिर चतावेंगे । अच्छा सोच लो | सोच लिया 
आरइन्द्रिय तो घोड़ा है क्योकि चार पेर हे और सूढ नंदारत है। ठीक 
है ओर तीन इन्द्रिय क्या है ? श्रोत्ता कहते है कि तीन इन्द्रिय है तिपाई। 
जिससे तीन पाघे लगते हैं, ज्ञालटेन धरनेके काम आती है। तीन पाये 
का सटूल अ्रथया खलिहानेसे जिस पर चढकर शुस भरकर बिख्रते हैं तो 
भुस अलग हो जाता है और झनाज अलंग हो जाता हैं। ठीक हैं; अच्छा 
बतावों दो इन्द्रिय जीव कोन है ? श्रोता बोला कि दो इन्द्रिय तो हम हैं) 
केसे कि हम आर हमारी घरवाली है। दो जने हैं हम । टीक है ओर 
एकेन्द्रिय जीव कोन हैं ? तो श्रोता वोले कि महाराज तुम हो । तुम छक्ले 
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ही तो दो | यह तो बात एक आ्राप लोगॉंकी नींद हटानेके लिए कही है। 
इतने अ्परिचित आप होगे ऐसी आशा नहीं है; पर कठिनसे कठिन बात 
हो और जो किसी न किसी रूपमे रोज रोज कही जा रही हो, ध्यानसे 
सुनने पर कभी तो समममें आयेगी ही ना । 
ज्ञानभेद्विस्तार-- यहा अभी यह बताथा दूँ कि ज्ञान दो प्रकारके 
। वे हैँ स्वभावज्ञान और विभावज्ञान | ऐसे दो प्रकारके ज्ञान हैं । उनमें 
स्वभावज्ञान दो प्रकारका है । एक कार्यरूप स्वभावज्ञान, जो भगवानके 
हुआ करता है ओर एक कारणरूप स्वभावन्नान जो सभी जीवॉके अपने 
आपके स्वरूपमें सनातन अ्रकाशमान्‌ रद्दता है | अभ्ुमें भी है, ससारी जीवो 
में भी हैं | ऐसे उस शुद्ध ज्ञानकी चर्चा करके भ्रव विभावज्ञानकी बात कही 
जा रही है| उन विभावज्ञानोम से कुछ ज्ञान तो सम्यक विभाव हैं. और 
कुछ ज्ञान मिथ्याविभाव है। सम्यग्ज्ञानस्प विभावद्वान ओर मिथ्याध्ान 
रूप विभाषज्ञान) या यों कह लो, शुद्धाशुद्ध विभावज्ञान ओर पेचल 
सशुद्ध विभावज्ञान । 
केबल शब्दका विशेषण विशेष्य शब्दफके साथ भावदशिता-- “किचल 
अशुद्ध? कहने से कहीं यह खुशी नहीं मनाना है, क्बल शब्द लग गया 
जो बेवल भगवानके भी लगता द्दे चह केवल शब्द लगा दिया। अ्ब्त्न 
अशुद्ध विभावज्ञान कुमति; कुश्रू त ओर छुश्नवाि हैं | जेसे दूसरे गुणस्थान 
का नाम क्या हैं ? सासादनसम्यक्त्व तो सुनकर लोग खुश होते कि चल) 
यहां सम्यक्तत्व तो है कुछ । सासादन ही सही, पर सम्यक्त्व तो वहा है ही 
हीं। सम्यक्त्व नष्ट होने पर ही सासादनसम्यक्त्व होता है । फिर सासा- 
दूनके साथ सम्यक्त्व शब्द क्‍यों लगाया.? निर्धन शब्दके साथ घन शब्द 
जुड़ा है तो उससे कोई घनकी बात आयी क्या ? ,उसके साथ नियत्तो 
लगा है। निर्धनका अर्थ घनरद्दित है। तो सासादनका श्र्थ है--विनाश 
सहित, श्रासादन मायने विनाश नष्ट हो गया है -सम्यक्त्व जिसका उसे 
कहते हैं सासादन सम्यक्त्व । तो इस प्रकार क्वल विभावज्ञानकी, बाठ 
है | अर्थात्‌ जहां सिर्फ अशुद्धता ही अशुद्धता.है शुद्धताका नाम मी नहीं 
है, उसे फहते हैं केंचल अशुद्ध विभावज्ञान- 
विभावज्ञानके प्रकार-- विभाव ज्ञान ७ होते हैं। मतिज्ञान, श्र त- 
ज्ञान, अवधिज्ञान) मनःपर्यायज्ञान ओर कुमतिज्ञान) कुश्न त ज्ञान) बुहर्वा 
ज्ञान | इनमे शुरूके चार शुद्धाशुद्ध विभावज्ञान हैं. अथवा सम्यरक्षान रूप 
विभ वन्चान है. और अंत. जो ३ मिथ्या विभावज्ञान हैं वे केबल शुद्ध 
विभाव ज्ञान हें । अब इनका वर्णेत क्रमसे आयेगा। 


+ 
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विभावज्ञान-- ज्ञानके भेदमे से विभावज्ञानोंका वर्णन चल रहा 
है। विभावज्ञान, सम्यकविभाव ओर सिथ्याविभाव इस तरह दो रूपोमे 
है। सम्यक्‌ विभाष ज्ञान चार हैं--मतिज्ञान, श्र्‌ तज्ञान। अवधिज्ञान ओर 
मनःपर्ययज्ञान | उनमेसे जो मतिज्ञान है ध्मोर भर तज्ञान हैं ये दो ज्ञान 
प्रत्येक ससारी जीवके होते है । किसीके सम्यक्रूप है, किसीके मिथ्यारूप 
। जब तक क्बललज्नान उत्पन्न न हो तब तक मतिज्ञान ओर श्र्‌ तज्ञाल 
प्रत्येक संसारी जीवके रहा करता है। उनमे से मततिज्ञान अनेक भेदरूप 
है | मतिज्ञात्न इन्द्रिय और मनसे उत्पन्न होता है | सो यह लबव्धिरूप ७र 
उपयोगरूप दो प्रकारसे होता है । लव्धिरूप मतिज्ञानका अथे यह है कि 
उसका क्षयोपशस हुआ; योग्यता हुई और उपयोगरूप सतिज्ञानका अर्थ 
यह है कि उसके जाननमे ढाग गए | जसे किसी मनुप्यकों £ सापाएँ ऋाती 
हैं, हिन्दी भाषाका वह पत्र पढ़ रहा है तो हिन्दी भाषा तो उप्योगरूप हो 
रही है ओर चार भाषाए उसकी लव्थिरूप हैं । 
सतिज्ञानके भेद-- अब सतिज्नानके भेद देखो मूलमे इसके चार भेद 
--अवग्नह ईहा) अनाम और धारणा। विषय अर्थात्‌ ज्यपदार्थ ओर 
विबयी अर्थात्‌ इन्द्रिय--इन दोनोका योग्य सम्यग्ज्ञान होने पर, ऐसे 
बातावरणमे आने पर कि जहा विपयोंका अहण हो सकता है, उस समय 
जो सर्वप्रथम ज्ञान होता है उसे अवग्नह ज्ञान कहते हैं। ओर अवभहसे 
जानते हुए ही पदार्थका कुछ विशेषरूपसे जानन होना किन्तु निश्चय नहीं 
/ ऐें जानन सच्चा उस हो पदाथरूप जो संदेहको कोदिसे ऊपर उठ गया 
ऐसे ज्ञानको ईहा ज्ञान कहते हैं। ओर उसका निश्चय हो जाये सी 
अवायज्ञान है; फिर उस ज्ञानको भुला न देना धारणा ज्ञान है । 

' इृष्टान्तपूर्वेफ मतिज्ञानके भेदोका विवरण-- अंमूसन ये चार ज्ञान 
जीवोके ऋरमसे प्राय'होते हैं | पहिले किसी प्रकारसे जाना तो सामान्यरूप 
से जान पाया। थोड़ा रूपसा, थोड़ा आकार सा कुछ समभमे आया। 
उसके बादसे कुछ विशेष बात समभमे आती है | फिर उसका निश्चय होता 
है। इतनी पक्की धारणारूप ज्ञान बने कि उसे फिर कभी भूलें नहीं। जेसे 
कहीं घूमने चले जा ' रहे हो; छुबहका टाइम हो; छुछ अधेरा और बुछ 
उजेला हो | बहुत दूर परं कोई सफेद भंदौ फहरा रही हो वह देखनेमे . 
श्राथी सो पहिले यह ज्ञान हुआ कि यह सफेद इस जगह इस प्रकरण की 
कोई चीज हैं । थोड़ा और चले तो ज्ञान हुआ कि अरे यह पत का है। 
फिर थोड़ी देर वाद निर्णय हुआ कि यह पताका ही है। फिर उसे नहीं 
भूलता । इस प्रकार चार काटियोमे ज्ञान हुआ | 
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.... भतिबानके भेदोंकी उत्पत्तिका क्रम-- भैया ! किसीके कभी अवम्रह, 
रहा, अवाय झार धारणा इस कऋमसे होता है ध्यवग्रह, अ्रवाय, घारणा इस 
तरह, किसीके अबग्रह ओर धारणा इस तरह हो जाते हैं। जो चीज अपने 
परिचयमे नहीं आयी उसके बारेसें तो अबग्रह, ईहा, अवाय और धारणा 
ये चारो ऋमसे होते हैं, किन्तु जिस चीजबों हम शेज-रोज देखते ई; 
हमारे परिचयमे आती है ऐसी चीज दस अवशग्नहके होते ही निश्चित हो 
जाती है ओर धारणा होती है, वहा ईंद्वा नही आठी, 5हा ज्ञान कुछ अपरि- 
चित सी चीजके ज्ञानके समय होती है। जेसे रोज मदिर आते हैं ओर 
मदिरमे जितनी चीजे है, वेदी है, प्रतिमा है उनवो भाप रोज देखते हैं 
वहा खहाकी क्‍या जरूरत है ? रेखा और निश्चय क्या यह #मुक है तो 
कहीं श्रवप्रह, अ्रवाय भर धारणा इस तरह तीन ज्ञान होते हैं श्रीर किसी - 
चीजमें जो अत्यन्त निर्णीत है, उस चीजके ज्ञानबे प्रति सम्मुख हुए कि 
तुरन्त धारणा हो जाती है । तो इस मतिक्षानके ये चार भेद है- अवग्नह, 
ईहा, झवाय भर धारणा । 
५ मकर हे स 

मतिज्ञानके प्रभेद-- ये घारों प्रकारके ज्ञान १९ प्रकारफे पदार्थके 
होते हैं । बहुत चीजोंका जानता एक चीजका जानना) बहुत प्रकारकी 
चीजोका जानना एक प्रकारवी चीजोंका जानना; शीघ्र जानना, वेरमें 
जानना; न निकले हुएको जाप्तना, निकले हुएकों जानना; न कहे हुएको 
जानना, कहे हुएका जानना; भर ववों जानना और #प्रू०्यो जानना, 'यह 
सच अपने व्यवहारमे आने वाले ज्ञानकी फहानी है कि हम किस प्रकार 
जानते हैं ? कैसे जानते हैं ! ऐसे जाननकी यह कहानी हैं| 

मतिज्ञानके प्रभेटोंका विधरण-- कहीं हम बहुतसी चीजोंको एक 
निगाहसे परख लेते हैं । गेहुवोंका ढेर रखा है, उनको देखकर जो जानन 
हुआ वह बहुत प्रकारका ज्ञान कहलाता है। होता है ना आप हम सबका 
ज्ञान कि बहुतसी 'चीजे हैं ओर हम एकदम जान गए। शोर एकफा भी 
ज्लान होता है । एक ही चीज है, हम उसे जान गए । चहुत प्रकारकी चीजें 
हैं और हम जान जाते हैं। चना; जो, गेहू फा कितना ही मिला हुआ 
ढेर हो, जिसे आप विर्रा कहते हैं तो वह अनेक प्रकारफा है। उसे जान 
गए, यह हुआ बहुविध ज्ञान और एफ प्रकारका ज्ञान | जेसे एकसे ५४ 
की राशि लगी है। तो जान गए हम बहुतको किन्तु वे सब एक प्रकारकेः है । 
तो ग्रह भी एक ज्ञान होता है। शीघ्र जाती हुईं चीजको हम जान हलेते हैं, 
धीरे जाती हुई चीजको हम जान लेते हैं ओर कमी,किसी बातको हम * 
शीघ्र जान लेते हैं, कभी किसीके जाननेमे विलम्व लगता है तो इस तरह 


हे 
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भी इस श्रकारसे ज्ञान होता है। देखा होगा क भी एकदम गक्ट हुई चीजको 
जानते हैं, कोई प्रकट नही है। कुछ एक देश ही प्रकट है उसे जान लेते है 
उससे सबको जान लेते हैं | जैसे पानीमे हाथी डूबा है ओर उसकी सिर्फ 
सूढ ऊपर है, हाथी ही एक ऐसा जानवर है कि सारा शरीर पानीमे डूब 
जाय फिर सुढ़की नोक जरासी बाहर रहे तो उसका कोई लुक्सान नही 
हैं । सास लेने की जो नाक है वह पानीसे ऊपर रहे । क्वल उसकी सूढको 
देखकर यह जान जाये कि यह हाथी है ऐसा भी तो ह्वान होता है। और 
कभी एकदम प्रकट पूरा निकले हुएका ज्ञान होता है उसे जानना वह भी 
ज्ञान होता है । कभी बात नहीं कही गयी; कहनेकों था ही फि बढ़ी भारी 
बात जान गए, ऐसा भी ज्ञान होता है। कभी पूरा कहा जाय तब जाने, 
' ऐसा भी ज्ञान होता है । इसे कहते है अनुक्त और उक्त ज्ञान। 
. अनुक्त ओर उक्त अर्थके ज्ञानका विशेष रहस्य-- अनुक्त और 
उक्तका दूसरा अर्थ यह भी है कि जिस इन्द्रिय द्वारा जो बात जानी जाती 
उस इन्द्रिय द्वारा उतनी बातकों जानकर फिर दूसरी बात भी जान जाय 
इसे कहते हैं अनुक्त ज्ञान ओर जिस इन्द्रियसे जो बात जानी जाती है। 
केघल बही जानी जाय इसे कहते है उक्त ज्ञान | जेसे आंखसे निम्बू देखा । 
आखसे देखते ही निम्बूकी खटासका भी ज्ञान हो गया। शअभी खाया नहीं 
पर हो गया ज्ञान । ऐसा भी ज्ञान हुआ करता है। कोई आख मीच ले 
ओर आख मीचने में ही कह्टे कि लो यह चीज खावो । वह मुखसे खा 
रहा है; आखोंसे नहीं देख रहा है । फिर भी उसके स्वादके कारण यह ज्ञान 
हो गया कि यह खीर है, चावलकोी है, स्फेद है, इसमें वृरा पढ़ा है; दुध 
पडा है अथवा अंधेरेमे आम चूसते हुएसे आमका पूरा ज्ञान रहता है । 
यह सब अलुक्‍्त ज्ञान कहलाता है । और जितनी दात सामने ग्रक्ट हुई है 
उतना ही जाने यह, उक्त ज्ञान है । 

- प्रथम प्रभेदोंका योग-- यह सब हम ओर आप जिस रौतिसे जान 
रहे हैं उसकी यह सब कहानी है। हम किस क्सि ढंगसे जाना करते हैं ( 
हम जानते है शोर जाननेके ढगोका ही पता नहीं रहता। आचाय्यदेवने 
हमारे और आपके जाननेके ढर्गोंको बंताया है। एक प्र व पदार्थका ज्ञान 
होता है और एक अध्र व पदार्थका ज्ञात होता है | जो स्थिर है सका भी 
ज्ञान हो रहा है, जो स्थिर नहीं हैं बिजली चमकी; तुरन्त खत्म हो गई 
उसका भी ज्ञान होता है । तो इस तरह १३ प्रकारके पदार्थोका हमे अवग्नमह 
होता है ईहा होता है; अबाय ओर धारणा ज्ञान होता है । इस तरह म्ति- 
ज्ञानके भेद हुए १२८४७-४८। 
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. « मतिज्नानके प्रभेदोंके भेदोंकी प्स्तावना-- यह 'हमारे और आपके 
उस ज्ञानकी बात कही जा रही है जो इन्द्रियोके द्वारा ओर मनके द्वारा 
सीधा जो कुछ जानता हैं। इसको ४८ भेदोमे से जो अबग्नहके १९ भाग 
हैं सो अवग्रह कई तो अववीचसे हूटासे हो जाते हैं ओर कई अवग्नह 
पूरे होते हैं । जैसे रास्तेमे चले जा रहे है, कोई चिडियाकी आबाज आय 
या किसी अन्य चीजकी आवाज है तो थोडा इनमे &या, पर उसके चारे 
में पर कुछ ज्यादा ऐसा न जान सके कि जिसके ऊपर हम कुछ निश्चय 
भी कर सके | ऐसे टूटे अवशग्रहकों व्यजनाव्यग्रह कहते हैं श्रोर जो इतना 
सा समर्थ अवग्नह होता है कि जिसके बाद हम पदाथ्के निएय करनेके 
पात्र बनते हैं उसे अ्थविग्रह कहते हैं । ऐसा हो ता है ना हम आपका ज्ञान | 
॥ अब ४ श्र णियोमे मतिज्ञानकों रखो। व्यव्जनावग्रह) पर्थावग्रह 
इहा; अवाय ओर धारणा--ये पाचो ह्वान १० प्रकारके पदार्थ मे होते हैं। 
मतिज्ञानकी उत्पत्तिके साधन-- यह ज्ञान इन्द्रियो हारा और मन 
द्वारा होता है। ५ तो है ये इन्द्रिया-स्पर्शन जिससे ठडा गरस आदिक 
स्पर्श किया जाता है । रसना--जिसके, द्वारा खट्टा मीठा आदिक रस जाने 
जाते हैं। घ्राश--जिससे गध जाना जाता है। नेत्र--जिससे रूप जाना 
जाता है | कर्ण--जिससे शब्द जाना जाता है ओर मन जो अनेक विकहप 
फिया करता है । यह सतिज्ञान इन ६ साधनोसे उत्पन्त होता है--५ 
इन्द्रियां ओर एक सन | 
व्यज्नाध ग्रहादिके भेद-- इनमे से व्यज्ञनावग्रह तो चार साधनों 
से होता है। नेत्नसे ओर मनसे व्य्जनावप्रह उत्पन्न नहीं होता है । इसका 
कारण यह है व्यज्ञना हैं अधदूटा अवग्नमह | चक्लुसे हम जो जानेंगे बह पूरा 
जान जायेंगे, उसमें अधूरी बात नही रहती । इसी तरह मनसे जो जाना 
वह भी अधूरा नहीं रहता ओर शेष जो स्पर्शन, रसना। घाण, कर्ण इन 
चार इन्द्रियोसे जो जानेगा वह शअस्पष्ट भी जान सकता है और रपष्ट भी 
जान सकता हैं पर आंखोसे जो जाना जायेगा वह तो हुरन्त ही स्पष्ट हो 
जायेगा और मनसे जो जाना जायेगा वह भी स्पष्ट हो जाता है। तभी तो 
लोग अंखोसे देखी हुई चीजका ज्यादा भरोसा रखते हैं। कानसे सुनी हुई 
चीजका पक्का भरोसा नही रखते हैं-। कारण यह है कि आखोसे जो ज्ञान 
होता है वह स्पष्ट ज्ञान होता है । ,तो व्यक्ञनावघह जो १२ प्रकारका है बह 
चार साथनोका हुआ इसलिए व्यज्ञनाके १२८४-४८ भेद हो,गए अथवग्रह 
६ ही साधनोसे हुआ करते है । ५ इन्द्रिया और १ मन; से अथवग्रहके ५९ 
भेद हुए; ईहाके ७२ अवायके ७२ ओर धारणाके ७९। इस तरह सब शिला 
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कर मतिज्ञानके २१६ भेद हो जाते है । 
ज्ञानोके ज्ञानका प्रयोजन-- "न सब छानोके बतानेका प्रयोजन यहें 
हैं कि हम ज्ञानको ढंगसे पहिचाने और यह परिणमन्त क्सि स्वभावसे; किस 
गुणसे उत्पन्न होता हैं उस शक्ति पर दृष्ठिणन करे ओर उस शक्तिसात्न 
अपने आपका विश्वास करे जिससे यह सुविद्त हो जाय कि मेरे आत्मा 
का अन्य समस्त परपदा्थोंसे रच सम्बन्ध नही है | मे हु ओर अपने कारण 
अपने आपसे सदा परिएमता रहता हू ! इस श्रद्धाका कारण बने ऐसे ज्ञान 
को यह चर्चा को जा रही है। जो बात जिस विविसे ज्ञात हो सकती है 
उसको उस विधिसे जानना सो सम्यम्ज्ञान वा सम्यक, उपाय है | 
अप्रायोजनिक विधिसे विडम्बना-- एक अथा अआंद्सी था। उससे 
एक बालकने कह कि बव्बा आज तुम खीर खाबोगें ? बब्बा तो जन्मके 
अधे थे उन्हे क्या पता था कि खीर केसी होती है ? सो बब्बा बोले कि 
बेटा खीर कैसी होती है ? तो लड़का बोला कि बच्बा खीर सफेद होती है 
सफेद । अब बब्वाने सफेद कभी देखा हो तो जाने। उन्हे क्‍या पता कि 
थे रु 3] 4 >> ५ 
सफेद केसा होता है ? सो पूछा कि सफेद केसा ? लड़का धोला बगले जेसी 
सफेद होती है । बगला कसा होता है ? लड़केने वब्बाके सामने बगला जैसा 
टेढा हाथ करके कहा कि देखो बगला ऐसा होता है । बब्बाने हाथसे टटोल 
कर देखा तो कहा कि अरे हम ऐसी टेढी खीर नही खायेगे यह तो हमारे 
पेटसे गडेगी । एक कहावत भी बन गयी हैं कि यह तो ठेढी खीर है याने 
बात कुछ समभममे नही आती; बुद्ध, आदमी है उसके लिए तो टेढ़ी खीर 
है। लो खीरके समझाने का यह कोई ठग था क्‍या ? अरे खीरका रस 
उसे बताना चाहिए था; किन्तु धीरे-घीरे बढ बढ़कर आकार सामने धर 
दिया तो उसको खीरका ज्ञान केसे हो सफता है ? 
निर्मोहताके प्रयोजक ज्ञानकी दृष्टि-- इसी तरह निर्मोहता की तो 
बात सीखनी चाहते हैं ओर जेसे निर्मोहता आए उस प्रकारका हम ज्ञात 
करना नहीं चाहते । निर्मोहतासे प्राप्त होने वात्ा चारिन्र और चौरित्रके 
फलके बजाय आकांक्षाकी फोशिश करने पर निर्मोहताके उपायको नही 
करना चाहते तो निर्मोहता केसे प्राप्त दो सकती है ? स्वय केसे है। कितने 
यह अपने आपकी भज्ञषक आए बिना निर्मोहता प्रकट धो ही नहीं सकती 
है। सो जिन ज्ञानोंको हम करके हम आप व्यवहारोसे फसते है उत्त ज्ञानो 
की जड़ क्‍या है? इस बातको बताने के लिए इस प्रकरणमे यह ज्ञानका 
वर्शुन चल रहा है । कि हि 
' ,. हितीय सस्यक्‌ विभावष ज्ञांन-+ सम्यफ विभाव ज्ञानोमे द्वितीय ज्ञान 
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है श्र्‌ तज्ञान । मतिज्ञानसे जाने हुए पदार्थमें उससे संचधित अन्य चार्तोंको 
सममना सो श्र तज्ञान है । यह श्र्‌ तज्ञान लव्धिरूप और उपयोगरूप होता 
है। मतिज्ञान ओर श्र, तज्ञान प्रत्येक ससारी जीवके है, किन्तु जिस समय 
मतिज्ञानका उपयोग हैं उस समय श्र्‌ तज्ञानका विकतप नहीं है ओर जब 
श्र तज्ञानका विकहप है तब मतिज्ञानका उपयोग नहीं है, किन्तु लव्धि सदा 
बनी रहती है। श्र्‌ तज्ञान एकइन्द्रिय जीवके भी है, सज्ञी पचेन्द्रियके भी 
हैं ओर वारहव गुणस्थानवर्ती मुनिराजके भी है। मोक्षमार्गके प्रकरणसें 
श्र॒ तज्ञानका वर्णन द्वादशाग रूप श्र्‌ तन्नानसे होता है। यो खाने पीने 
खेलने कूदने रागद्वेप--इन प्रकरणोंमे जो श्र॒ तज्ञान चलता है उस 
श्र्‌तज्ञानसे क्या द्वित है ? 

मोक्षमार्गका प्रयोजक श्र तज्ञान-- मोक्षसार्गका प्रयोजनभूत हित- 
रूप भ्रू तज्ञान द्वादशांग रूप है और उसही श्र्‌ तज्ानकी मुस्यता करके 
तत्त्वाथसूत्रमें जहा श्र तज्ञानका लक्षण कहा गया हैं; बताया है; “श्र 
मतिपूष ृ-्थनेकद्वादशभेदम्‌ |” श्र तज्ञान मतिज्ञानपूर्वक होता है। और 
वह दो भेद्वाला है। अगवाह्य और अगप्रविष्ट। अगग्नविष्टके १० भ्रढ हैं, 
जिन्हें द्वादसाग बोलते हैं और अगवाह्मके अनेक भेद हैं। सबसे छोटा 
श्र्‌तज्ञान अक्षरश्र्‌ तज्ञान है और अक्षर मात्र भी नहीं, किन्तु अक्षरके 
अनुन्तवें भाग श्र्‌ तज्ञान है । अक्षरके अनन्तवें भाग श्र्‌ तज्ञान निगोद जीव 
के होता है। ऐसा समझलो मोटेरूपमे कि एक अक्षरमें जितनी समझ 
आती' है उस समकका भी अनन्तवे भाग समझ निगोदिया जीवसे है। 
फिर बढते-बढते 'अक्षर-अक्षर समास) पढठ, पद समास--इस तरह अनेक 
भेद होते हैं । यों बढते-वढ़ते फिर आम्वराग सूत्र कृताग श्रादिक ३२ अग 
हो जाते हैं । ; 

* वेद श्र्‌ूति) स्मृति; पुराण- भेया ! असिद्ध है ल्ञोकमें कि ४ वेद 
होते हैं. ओर ६ अग होते हैं। ४ वेद हैं प्रथमाहयोंग, करुणालुयोग। 
चरणाजुयोग ओर द्रव्याज्योग। जिनसे ज्ञान हो उन्‍हें वेद कहते हैं । उन 
ज्ञानॉका नाम वेद है ओर १९ अग हुआ करते हैं। एक भर असिद्धि है 
कि वेदसे श्रति निकली; श्र्‌तिसे स्मृति निकली और स्मघृतिसे पुराण 
निकले | इस तरह बेद) श्रूति। स्मृति ओर पुराण चार भागोंमे ज्ञानका 
विस्तार है। इस प्रसगममें वेद नाम हैं सम्पूर्ण वेदका | परिपूर्ण ज्ञान श्रा 
जाय, तीन लोक, तीन कालके समस्त द्रव्य, गुण, पूर्यायोको एक साथ 
जानता हो उस ज्ञानका नाम है वेद | सकल प्रत्यक्ष, केबल्क्नान और इस 
केवलज्ञानीके विशिष्ट परमात्माके श्र्‌ ति प्रकठ होती हैं। जो सुननेमें भाए 
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उसे श्रति बोलते हैं; दिव्यध्वनि बोलते हैं। पेदसे श्र्‌ त्ति निकली है 
केबलज्ञानसे दिव्यध्वनि चली है। उस श्र तिको सुनकर बडे-बडे आचार्यो 
ने; गणधर देवॉने इनका स्मरण किया। स्मृति हुई। सो यह रमृति 
द्वादशांगरूप है | फिर स्मृतिक बाद जो उन्तर्का वक्तव्य हुआ या लिखित रूप 
में उनके प्रन्थ आये वे समस्त अन्थ पुशण हैं। पुराण पुरुषोके द्वारा जो 
रचित हुए वे पुराण है। इस तरह इन पुराणोका सूल श्रोत वेद है ।' इसी 
कारण ये समस्त पुरांण प्रमाणभूत हैं। इन रम्तियोका और पुराणोका 
सम्बन्ध श्र्‌ तज्ञानसे है । यद्द तो मोक्षमा्गके प्रथोजनभूत श्र,तेज्ञानकी बात 
है, पर साधारणतया श्र तन्नान मतिन्नानपूर्बक होता है । | 

श्र तज्ञानकी सतिपूर्वता- भैया | यो सममिये कि जेसे आख खोल 
कर ऐखा तो जो ज्ञानमें आया तुरन्त) वह तो मण्ज्ञान ओर उसके बारेमे 
फिर यह अमुक चीज है, अ्रमुुक जगहकी वी हैं; ऐसी विशेषता वाली हैं 
यह ज्ञान हुआ बह कहलाता है श्र तज्ञान | जेसे मिठाई खाये तो खाते ही, 
जो रसका बोध हुआ वह तो हुआ मतिज्ञान | फिर यह मीठा है, शअम्जक 
रसका है, इस तरह बना है, अनेक विकल्प उठे वह सब श्र्‌ तज्ञान है। यह 
श्र्‌ तज्ञान सम्यस्दृष्टिके तो सम्यकरूप होता है ओर मिथ्या दृष्टिके कुश्रु त 
होता है, मिथ्यारूप होता है। तो सम्यक्‌ विभावज्ञानोमें यह द्वितीय श्र्‌ त- 
ज्ञान है | ४ ०5 

तृतीय सम्यक्‌ विभावक्ञान-- तीसरा छान है सम्यक्‌ विभाव श्रवधि 
ज्ञान | देशावधि, परमावधि व सर्वाषधिके भदसे ज्ञान रे प्रकारके होते है । 
जो थोड़ा जाने बह देशावधि है, जो बहुत विशाल जाने चह परमावधि 
है ओर जो सम्पूर्ण जान जाय जितना कि अवधिज्ञानका विषय हैं तो 
वह सर्वावधि ज्ञान है | देशावधि ज्ञान तो नोरकियोके, देवोके, मनुष्योंके 
भी होता है आर संज्ञी तिय॑ब्चोक भी होता ' है; किन्तु परमावधि ओऔर 
सर्वावधिज्ञान मुनियोके ही होता है और वह »ी मोक्षगामी मुनियोके ही 
होता है । ४. हा हे 

जल्वानावरणका क्षयोपशम-- भया ! जैसे जसे इस जीवफा उपयोग 
सहजस्वभावसे हृद आश्रय कर जाता है बेसे-वेसे इस आश्रयमें ऐसी 
विशुद्धि प्रकट होती है जिससे ज्ञानावरणका क्षयोपशम बढता है. और यह 
, ज्ञान सब प्रकट हो जाता है । वर्तमानसे भी देखते हैं कि लड़के तो सब एक 
ही किस्मके हैं पर विद्या किसी को विलम्बमे शआती हैं। किसी फो जल्दी 
आती है इसका कारण क्या है कि पूर्वभव का क्षयोपशम जिसके विशाल 
है उसके इस भबमे भी थोडे उपायसे शीघ्र आ जाती है। जिसका क्षयोप- 
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शम कम हैं, पूभवर्में भी कोई विशुद्ध परिणाम नहीं किया था जिससे 
क्षयोपशम नहीं बढ सका, तो इस भव भी देरसे विद्या आती है । 

मलुष्यत्थ-- कोई लोग प्रश्न करते हैं--क्यो भाई मनुष्यका होना 
तो श्रच्छी बात है, ठुलंभतासे महुष्यभव मिलता है । पुस्यका उदय हो तो 
मनुष्य बनता है । तो आजके समयमे मनुष्योंकी सख्या बहुत बढ रही है 
तो कोई पुण्यका ही जमाना बहुत बढ रहा होगा जिससे मनुप्योकी संस्था 
बहुत बढ़ गयी है । यदि यह कहना ठीक हैं कि पुएप बढ रहा है तो सामने 
यह भी दिखता है कि बुद्धिहीन, मलिन, दीन, दरिद्र ऐसे क्ञोग भी बहुत 
मौजूद हैं तो पुरय केसा है? आजके समय्मे सब देश सुखपूर्वक नहीं रह 
पा रहे हैं। फल्का कुछ भरोसा करके कोई नहीं सो पाते हैं । ऐसी स्थिति 
में पुए्य तो नही कहा जा सकता | और मनुष्य ऐसे बढ़.रहे है तो यह 
क्या बात है ? शव ज्यों ज्यो समय खराब आता जाता हैं वैसे ही 
320 हिसावसे भी पचम फातल्का समय ज्यो-ज्यो अधिक व्यतीत 
ता जाता है त्यों-त्यो ये मनुष्य बढ रहे हैं तो एक कारण मालूम होता 
है कि समस्त विश्वमेसे जिन-जिन जीवोने मनुष्य आयुक्‍ा वध किया वह 
तो पुण्य प्रतापसे ही किया और उन्हें अच्छा ही मनुष्य होना चाहिए था, 
पर करनी पीछे उन्तकी विगडी तो वे मनुष्य तो होगे ही, परन्तु बिगडी 
करने वालोंको छाट-छांटकर आजकी इस परिचित दुनियामे मानों पेदा 
किये जा रहे हैँ । तो ऐसे ऐसे मनुष्य होकर भी जीवनका वया लाभ 
उठा सफते हैं ? मनुष्य हुए तो इस प्रकारसे जीवन व्यतीत करे कि अपनी 
रुचि केवल आत्महितके लिए बने । अन्य सब बाते गण हो जाये । 

, ज्ञानीकी अनाकुल्ता-- जो होता हो ठीक है, यों हो गया ठीक हैं; 
यों नहीं हुआ ठीक है | जितने भी ढु ख होते हैं वे सब अपने अपराधसे 
दोते हैं ।.दूसरे केकारण दूसरा कोई दुखी नहीं होता है। अपने ही 
विज्वार अपनी ही कल्पनाएँ वनाई जाती है ओर उन्हीं कल्पनाओसे प्रेरित 
होकर क्लेश भोगने पड़ते हैं। अपना ज्ञान सावधान रखे ओर अहितरूप 
कल्पनाएँ न बनने दे फिर देखो केसे क्लेश होता है ? तो अन्य बाते जो 
हमारे आत्सहित की ग्रयोजक नहीं हैं, चाहे बड़ासे बडा उपद्रव छा जाय 
तो भी इतना साहस सम्यस्दृष्टि पुरुषमे होता है कि वह परकी परिणतिसे 
अ्रपने चित्तमे मृलमें आकुलता उत्पन्त नहीं करता | 

निरापदताका मूल उपेक्षा-- एक किसान झोर किसानिन थे) तो 
विवाह हुए १९ व हो गए [ किसान था जरा उजड परन्तु किसानिन थी 
चतुर व शान्त । सो १९ वर्ष्मे एक दिन भी किसानिनकों बह पीट न सका 
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था | तो देहाती लोग तव अपनेको सर्द मानते-हैं जब एक दो बार पीट ले 
स्त्रीको । तो उसने कई बार ऐसा उपाय किया कि किसी प्रकरण मे स्त्रीको 
थोड़ासा गुस्सा आये या कोई गड़बड़ वात तो बोले ! बिना प्योजन 4 से 
मारा जाय ? एक युक्ति उसे सूझी । अषाढके दिनोंमें दोपहरके समयमें खेत 
थक तो रोज रोटी ज्ञानिेका उसेका कोय्क्रम था | विसानने सोचा कि आज 
के दिन ऐसा करे कि एकदस ऊंटपटाग काम करे जिसे देखकर रत्री हुछ 
तो बोलेगी । बस हमसे पीटनेका मोक्ता मिलेगा । सो हलमे जो जुचां होता 
है--सो उसने एक वेलका पूरबकों सुह कर दिया और एक का मुह 
प्रश्चिसको कर दिया आर गल्लेपर जुबा घर विया | »ब हल्न केसे चल्लेगा ? 
बंतावो तो सोचा कि रत्नी ऐसा देखकर कुछ तो कह्देगी ही। बच्चे कैसे 
पालीगे, अनाज केसे होगा। कुछ दिमाग ० रुधारों, बुछ तो बोल्ेगी ही 
बस ठोकनेका मोका सिल जायेगा । है 
स्‍त्री ज़ब रोटी लेकर दोपहरको आई तो दूर से ही: देख लिया और 
समभ गयी कि आज तो पीटनेके लक्षण दिखते है बयोकि 5भी तक टो 
ऐसा वेबकूफीका काम कभी नही किया; क्राज भरसे तो ये पागल हो नहीं 
गए । ऐसा ओधा सूधा क्यो जोता, इससे कोई रहस्य है। बह जब खेतग 
आ गयी तो रोटी धरकर कहती है कि चाहे आधा जोतो, चाहे सी वा 
जोतो इससे तो हमे कुछ मतलव नही है । हमारा त्तो काम रोटी वेनेका 
है तो लो अ।र खाबो) .रोटी देकर वापिस चली गयी | किसान थो ही 
देखता रह गया | उसने तो बडे फद रचे थे कि वह यो कहेंगी तो यो उत्तर 
देंगे, यों कहेगी तो यों उत्तर देंगे, मारने का माका सिल जायेगा त्तो 
बुद्धिमान हो और पिटाईसे बचना हो तो उरूका उपाय इस किसानिनस 
सोख लो ! 
ज्ञानवलका सत्फल-- भेया ! परपदाथे;के परिणमन चाहे औधे हो 
चाहे सीधे हों, जो कुछ है ठीक है, अपनेमें क्यो झआाकुलता ज्ञाना ? इतनी 
हिम्मत ज्ञानवल उत्पन्न करता हैं ओर फिर परंपदार्थकी परिणति आधीन 
किसीके नहीं होती है, वह तो जिस तरह होनी है होती है, पर 'पन्ती 
कल्पनाके अनुसार उनके परिणमनमे बात फिट:चेठ गयी तो मन्ते हैं कि 
'इंनका परिणमसंन भरे आपधाोन हुआ है । इतनी गस्भीरता उत्पन्न होना 
ज्ञानके ऊपर निर्भर है। बसस्‍्तुकी स्वतंत्रदाका ,निएय करके जिसने अपने 
आपसे यह देखा है, लो में यह हू ओर इस रूप बन रहा हूं, अपने उपाद,न 
' शेबन रहा हू हम खोटे हैं, तो दम बाहरमे कुछ नि्मित्त बनाकर कहंपत्ताए 
करके ठुखी होगे। हम सह है टो दाहरमे चाहें कोई पदार्थ किसी ढशसे 
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भी परिणमत्ता द्वो फिन्तु वह तो उचित कहपनाए बनायेगा | 
.... अन्तर्भावके अनुसार प्रतत्ति- भीतरमे जिसकी जेमी दृष्टि होत 
है, चाहरमें परवस्तुविण्यक चैंसी वह्पनावरते हैं। छभी बव्हुत बाल 
वठे ही और फकिसीने कोई चीन चुराई हो तो कहे कि देखो सावधानी 4 
बेठना। 'जसने चीज छउरायी होगी चह लडका भी पकड़ा जाथेगा। देवा 
हम मन्न पढेंगें; जब रबाहा घोलेगे तब जिसने चोरी की है।णी घ्सवी चोटी: 
खड़ी हो जायेगी | वह मूठमूठका मत्र पढने लगा; जब स्वाहा सुना तो जिस 
लड़के ने चोरी की वह लड़का श्रपनी चोटी पर डू कर देखने लगता है । 
स्वभावतः उसका हाथ उसके सिर पर चोटी पवरढकर देखनेफे लिए उठ ही 
जायेगा | तो भीतरमे जेसी श्रद्धा होती है उसके ही श्रनुख्ार संसारक्षत्ति 
बनती है | हमारी अगर पापभावजा है तो खाहरसे पाप भरी कहपनाए 
ही बनंगी | क्‍योंकि स्वयमें तो पापभावरा नसी हुई है। और रदयमे यदि 
शुद्ध है तो चाह्दे दूसरा छोर गलत भी धो तो भी बहुत सम्मनेफे बाद 
बह गलत सात पायेगा | सुगमनया उसको सच शुद्ध ही दिखेगा । 

झानीकी भावना ओर वृत्ति-- जेसी दृष्टि होती है वैर्ी बादरमें 
प्रवृत्ति होती है । जिस ज्ञानी पुरुपने अपने 'आपमे सहज स्वरूपका दर्शन 
करके उसकी भावना द्वारा स्थिरता उत्पन्त की हैं वह अपनी उस स्थिरता 
के अनुसार यहा ह्श्रा ज्ञान पाता है श्र इस ही सहजछ्लानवैवकी भक्त 
के प्रसादसे ऐसा ज्ञान प्रकट होता है। जिसे बेढ शब्दसे कहा गया हो 
सकल प्रत्यय शब्द्से कहा गया हो, तीन लोक, तीन कालके स्मरत पदार्थों 
को जानने पाला होता है । 

जाती की आाकांक्षा-- ये तीन लोक इस जाननसें आयें चादेल 
आये, हे प्रभु मुझे कोई आकाक्षा नहीं है कि में सारे विश्वकों जान लू , 
किन्तु हमारे ऐसा ज्ञान प्रकट हो कि में अपने थात्माके शुद्धसद्धज एक व 
स्वरूपको जानता रहू | उस यथार्थ जाननदी इच्छा करता हू | सारे विश्व 
को जाननेकी चाह नहीं करता। मुझे केवल दर्शन मिले चाहे न मिले 
यह तृष्णा नहीं है कि में सारे विश्वका द्रष्टा चन ज।5,-क्या प्रयोजन पद्ा 
है ? किन्तु इतना दर्शन मेरे अवश्य प्रकट हो कि में अपने आपके आत्मरूप 
का दर्शन किए रहू | मुझे अनन्त सुख मिले या न मिलते, इसकी मुझे कोई 
चाह नहीं है । किन्तु इतनी वात तो मुझमें आए कि आवुज्ञता उत्पन्न न 
हो। मुझे अनन्त आनन्दकी फोई चाह नहीं है, किन्तु मुममें झाकुलता तो 
रहे दी नहीं | मुझमे अनन्त बल प्रकट हो चाहे न दो | क्‍या होगा उससे ४ 
बलशाली ही गए तो क्‍या; किन्तु इतना चल तो प्रकट हो कि में ऊपने 


ञ्च्क 
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आपके ज्ञानसवरूपमे समा सकू । - 

स्वरूप समावेशवल-- अपने आपके सवरूपसे समाने के लिए भी 
चल चाहिए। जेसे अपने शरीरमें जो धातु उपधातु हैं उनको संभालने के 
लिए बल चाहिए। जब देखो कमजोर हो जाते हैं. तो मुखसे राल बहने 
लगती है, नाक्से पानी बहने लगता है; आखसे पानी भरने लग्दा है। 
में ये मेल हटाने के लिए; थे वाहर न निकल जाये इसके लिए कुछ बल 
चाहिए ना, गो जब इस नकली बलके लिए नकली इस देहसे ठीकठाक 
बने रहने के लिये, इसे साववान बने रहने के लिए इस देहकी चीज ढेह में 
ही समायी रहे बाहर न निकल पाये, इतनी वातके लिए भी वकृकी जरूरत 
है। तो आत्माका गुण आत्माका वेभव आत्मामे ही समाये रहें, अपने 
आपमे अपने आपको लीन कर सके) बाहर-बाहर न भटकते फिरें छुखकी 
तलाशमे) तो ऐसी स्थिति पानेके लिए भी वज चाहिए। हे पभो! मुमभे 
वह बल्ल प्रकट हो और अनन्त बल मिले, न मिल्ले उसकी आकांक्षा नहीं है ।. 

आत्मवेमधच ओर अनन्त वेभव-- आत्मज्ञान, आत्म दर्शन) 
झाकुलता न होना अपने आपमे समाये जानेका वल--ये चारो वाते अनन्त 
ज्ञान, अनन्त दर्शन) ऋननन्‍त सुख आर अनन्त बलको प्रकट करने वाली 
होती हैं | हो जाये; पर जीवका प्रयोजन तो केवलमात्र आखुलताके न होने 
से है | यों इस शुद्ध ज्ञानके अतापसे आत्मामें कंसे-कसे ऐश्चय बढते हैं; 
उसका यह प्रसग है; यह सम्यक्विभाव छान तृतीय ह्ान अबवधिज्ञान है । 

चदुर्थ सम्यक_विभावज्ञान-- सम्यक विभाव ड्वानोंमें चतुर्थज्ञान है 
मनू-पर्यय ज्ञान । ऋद्धिधारी साधुजनोरे ऐसा क्ांन प्रकट हो जाता ह# । 
मन पर्ययज्ञान जो दूसरेके सनकी बात जान ले रो सन पर्ययन्नान है । 
मन.पर्यय छ्ानसे सनका विकल्प भी जान लिया जाता है और जिस पदाथ 
के सम्घन्चमे विचार किया वह पदाथे भी जान ल्थि जाता है। ऐसा ज्ञान 
ऋद्धिवारी जनोंके प्रकट होता है। मन पर्ययक्भाल र स्थक्रूप ही होता है। 
मिथ्यादष्टि जीचके सन पर्ययज्ञान नहीं होता अर सम्यक ह प्रयोसे भरी 
विशिष्ट ऋद्धिधारी साधुके होता है। मन्नः्पर्यय्ड्डाल दो प्रकारका है एक 
ऋजुमति मत्त पर्यय ज्ञान;ओऔर दूसरा विपुल्मति सन'पश्य बवाल । दुसरेके 
मनकी सीधी सरल बात हो उसे जाने यह तो है ऋजुमति मन-पर्ययज्ञात 
ओर दूसरेके मनमे केसी ही कुटिल बात हो, मायाचारप्‌र्ण हो अथवा छुरा 
33 हो या आगे पीछे जाने उस रूबकों बिपुलूसति सन्त पर्यय छान जान 

ताहे। 


ऋजुसति व विपुलसतिमे अन्तर-- ऋजुमतिसे बिपुलमतिका 
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क्षयोपशम अधिक है, विशुद्धि भ्धिक हैं। ऋजञमति मंनः:पर्यय बाला तो 
क्बलज्ञान होनेसे पंहिले छूंट जाए, ऐसा भी हों, सकता है, पर विपुलमथ 
मन पययज्ञान तो वेवलंज्ञान उत्पेन्न होने पर ही छूटता है। पहिले नहीं 
छूटता है । बिपुंल्रमंति मन पर्ययज्ञान वाली जीव नियमसे मोक्ष चला जाता 
पक ४ 5 
अवधिज्ञान व सन पर्ययश्लानमें अन्तर- अवधिज्ञान और मन'- 
पर्ययज्ञानमे इतना रथूल् अन्तर है कि ४ बधिज्ञान तो रूपी' पदार्थोंको दी 
जानता है और मन पर्ययज्ञानरूपी पदार्थोफे सम्बन्धसे कोई कुछ विचार 
करे तो बह मनकी पक्डकों भी जानता है और उसके बिप्यको भी जानता 
| अबधिज्ञानके स्वामी 5सलोककी दुन्यामे बहुत मिल्नेगे, मन् पर्यायके 
स्वामी बहुत कम। अवधिजक्षान नारकियोंवे, वेबोवे, सश्ञीप्व्य्चेन्द्रियके 
आर मनुष्योके, चारो गतिथोके जीबोंक होता है, घिन्‍्तु रन पर्ययज्ञान तो 
मनुष्यमे ही होता है और उनमे भी सम्यम्दृष्टियोंदे, उनमे भी साधुबोंके 
आर उनमे भी सयमी साधुधोके होता है; किन्तु विशुद्धि मन पर्ययज्ञानसे 
बहुत द्वोती है । झ्वधिज्ञान वहुत लम्बे क्षेत्र तकके जीवॉम पाया जाता हैं। 
स्वर्गमें सर्वार्थंसद्धि तक अवधिन्नान है | नारकॉमे, सभीमे अ्वधिज्ञान हो 
दा ३ 4 5 ए #< ए 3०५ 
सकता है ओर तिर्यकक्षेत्रमे तो संमस्त तियंक लोक्मे जो कि एक राजू 
विस्तार वाला, है) अवधिज्ञान हो सकता है; फिन्‍्तु मन पर्ययज्ञान जो ढाई 
ही पके अन्दर ही सयमी जनोके होता है। उनके ही हो सकता है। अवधि- 
ज्ञान मोटी बात जानता है मन पर्ययन्ञोनिकी श्रपेक्षा । मन-पर्ययक्षानी 
अवधिज्ञानीसे बहुँत सूक्ष्म बात जान सकते हैं । मनका विकतप तो करबधि- 
ज्ञात्तके विषयसे बहुत सूक्ष्म है | इस प्रकार संम्यकविभावज्ञानोंम ये चार 
ज्ञान बताये हैं। ये चांरों ज्ञान सम्यस्दष्टि जीवके ही होते हैं.। जो श्रात्मा 
के सहज परमभाषसें रिथत हो, घसके ही ये चारों ज्ञान होते हैं ।  ' 
कुज्ञानमे कुत्सितता-- इनमें ये मतिज्ञान, श्र तज्ञान और अबधि- 
ज्ञान यदि भिथ्यारृष्टि जीबके होते हैं तो ये कुमति; छुंश्र त, कुअबधि ज्ञान- 
रूप होते हैं । कुमतिज्ञानमे सब अहितरूपसे द्वी जाना जाता है, इुश्न तज्ञान 
में खोटे ही खोटे जो विचार हैं, वे उत्पन्न होते हैं.। बढे-बडे वम बना लिंगे 
जाते हैं, जो एक इरादेसे कहीं गिरा दिये जायेंगे तो वहाँ सैकडों मीलके 
मनुष्य मरेगे--ऐसी शक्ति वाले बमोंको बनाना यह क्‍या कस [है शि.यारीकी 
बात है ? कितना दिसाग लगाते हैं ? किन्त वह छुश्नू-तज्ञान है। जो जीबो 
की हिंसाका ही प्रयोजक हैं। कुअवधिज्ञानसे देखते दे परोक्षकी बात, पर 
जो श्रहितरूप हो, बह दिखता है। द्वितरूप बात नहीं दिखती | 


3 हा 


बज ककक हाल मे 
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कुअवधिज्ञानीकी संस्क्ृतिका एक उद्ाहेरण-- जसे' कक ३ 
आया है कि राजा अरविन्द बुखार होनेसे ढुःखी बेठे थे।भीत पर दो 
छिपकलियां लड़ गयी ओर ऐसी तेज लड़ीं कि उनकी पूछ दृट गर्मी ओर 
दो-चार खूलकी बू दे राजाधे शरीर पर गिरी | वे बू दे राजाकों बड़ी टण्डी 
लगी, बढ़ी अच्छी लगी | ते ठस्डी व्‌ दे चाहे पानीकी हो; चाहे खत्तको हों, 
चाहे फिसी चीजकी हो, अच्छी तो लगेगी ही । सी राजाने सोचा कि इस 
से हमें बड़ी शान्ति मिली है । सो लंडकोको बुलाया ओर कहा कि घरमे 
खूसकी एक बावड़ी भरवा दो) हम उससे स्तान करेंगे । पिताकी ऐसी 
आज्ञाको वे लड़के केसे टाले सो पूछा कि फहा इतना खून मिलेणा) जो 
घरकी वावड़ी खूनसे भर जाये ? वह राजा अवधिज्नानी था। मगर खोटदा 
अवधिज्ञानी | सो छञ्मवधिज्ञानसे देखकर राजा बत्ताता है कि देखो इस 
दिशामें अमुक जगल्मे बहुनसे जगली जीव रहते है, बह्दा बहुतसे हिरण 
मिलेंगे; कुछ स्थानोंसे खरगोश भी सिल्लेंगे, बुछ स्थानों बनगाय भी 
भिल्लेगी) सो वहां जाओ ओर उनको मारकर उनके खूनसे इस घरकी 
बावड़ीको भर दो । “ । न 

झब थे छड़के बिवश होकर चले | उसी जगलमें एक मुनि महाराज 
बेठे थे । लड़कोंने प्रणाम फिया | मुनि मनःपर्ययज्ञानी था | बह साधु स्वयं 
बोलता है कि ऐ बच्चों ! ऋबुद्धि पिताके पीछे तुम लाखो जीवोफी हिंसा करने 
आये हो ? इस बातको सुनकर लड़फो पर बड़ा प्रभाव पडा। लड़कोंने 
पूछा कि आपने कैसे सारी बाते जान ली कि इनका पिता कछुघुद्धि है ! घह 
साधु बोह्चा कि तेरा पिता ज्ञानी हैं, सिध्यादृष्टि है। बह ख़राब घाते तो 
बता देगा; पर अच्छी वाते,न बतायेगा। क्‍योंकि उसके खोंटा -अवधिज्ञान 

| कद्दा कि सहाराज | कैसे परीक्षा फरे ?. क॒ृष्ठा कि लोटकर उन्तके पास 

।_ अ जे €* न्‍ ं कु हु! रे 
जावो ओर पूछी कि वहा झोर कुछ भी है कि हों? तो वे यह न बता- 
पायेगे कि कहीं कहीं बहां साधु महाराज, रहते, हैं । १० 
लड़के गए, उन्होने पितासे पूछा तो राज़ाने बताया -कि उधर दस 
सिंहोकी टोली.है, उधर खरगोश हैं, वहां छुछ बनगाय भी हैं, बहां पर 
हिरण भी बहुत है--ये सारी बात बता दीं, पर यह नंद्दीं वर्ताया कि चहा 
एक फोनेमे साधु महाराज वेठे हैं। लड़कोंने जाकर ऐसा ही साधु महा- 
राजको बताया | साधुत्ते ववाया कि देखो बह ,राजा सब खोटी ही खोटी 
बाते वत्ताएगा | संत) धर्मोत्मा, सन्‍्यासीसे उसका उपयोग नहीं जाता है । 
लड़कोकी समभझमे सब आा गया और सोचा कि- पापथा फल स्वयको ही 
भोगना पड़ेगा । 
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लठकोंका विवेक-- वे लड़के धॉपिस चले गए श्र लाखका रग 
ज्ञारर उस बावड़ीफों भर दिया ओर पढ्दा कि पिता जी तैयार है खनसे 
भरी बावड़ी। खूब नहावों। राजाने देखा तो उसमें सनका सा स्थाद न 
आया, सो सोचा फि यह खून नहीं £ै। यह लद़केनि हमारे मंश छल किया 
है। सो नगी फटार लेकर वह मारने के क्षिए लड़को को दोड़ा। लडके 
आागेनआगे भागते चले जा रहे थे। रास्तेमे राजापों ठोपर लगी, गिर 
गया और उसफी कटारी उसके ही पेटमें लग गयी। यह राजा मरकर 
नरकमे गया | 

फुश्रवनिन्ञानमें कुत्सिनश्ञान-- भया ! झुश्थधिश्ानम सब खोटा 
ही खोटा दिसता हूँ | भत्रा नहीं दिखता हैं। यह अदाज फर लो कि आप 
का यदि सोटा आशय ऐ कोई भ्रम £ै तो आपको ऋज्छी वात न दरें गी । 
अन्छी भी बात होगी तो अर्व उसका यो लगायेगे, यो घटायेंगे झि जिससे 
फोर फ्लेशकी बात उत्पन्न हो । तो जिसका श्याशय मलिन हैं ऐसे पुरुष 
अन्दी बातोंकों फहा देखेंगे ? तो छुमति। छ॒श्न ति, कुप्मवधि ज्ञान थे बेचल 
विभावरूप होते हैं । उन्दे मिम्याविभाष ज्ञान कहना चाहिए । 

स्परभावज्तानका विधर स प्रय्शणम सबसे पहिक्त प्रत्यक्ष ज्ञान 
बताया गया था स्प्रभाव धछान-+-चह स्वभाव ज्ञान दो प्रफारसा बहादं। 
कारणस्थभाष ज्ञान अर फार्यस्पभाष छान | कायग्वभावद झर तो येयल- 
घानका नाम £ और कारगस्पभावध्यन आत्माये सहज ज्ान्वा नाम है। 
घानस्वभाव, प्ञानशक्ति, चतन्य्वभाय बव्ही हैं पारणरू+माव शान | ये 
आत्माके दोनों प्रत्यक्ष ज्ञान है, किन्तु कार स्थ्भाव शान तो है सक्लप्रत्यक्ष 
ओर कारणस्वभाव ज्ञान है स्वरूपग्रत्यक्ष । * वल्ल्लान समरत पदार्थोको 
तीन लोक) तीन कालबर्ती सकल द्रव्य, श॒ुगा, पर्यायॉफी एक साथ स्पष्ट 
जानना है। 'आत्माके द्वारा जानता है। एर्द्रियको सहायता शिना। इस 
कारण केंघलतान सकल प्रत्यक्ष है भोर सहजत्नान यह शुद्ध अतस्तत्वमें 
अथवा परमतत्त्वमें व्यापक है । अपने ही स्वरूपमें अपने ही आत्माओित 
है इस कारणा इसे स्वरूपप्रत्यक्ष कद्दते हैं 

सम्यक विभावश्ञानोंमें प्रथम विकतमप्रत्यक्षक्ञान-- अब सम्यक विभाव 
ज्ञानोंसे कौनसा ज्ञान प्रत्यक्ष ह आर फोनसा छह्वान परोक्ष है ? यह बताते 
हैं-- प्रत्यक्ष ज्ञान उसे कहते हैं. कि आत्मीय शक्ति से रप्ट जान लेना और 
ओ इन्द्रियके निमित्तसे अविशद जाने) एक देश जाने वह हे परोक्षज्ञान । 
जैसे स,मर सदूक रखा है, इन्द्रियज्ञान तो सामनेका भाग ही जान सवेगा 

दे कैसा है। अन्दर कैसा हैं. यह तो नहीं जाना। और अवधिज्ञानसे 
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जाना गया तो भआंगा पीछा भीतर सव जाननेसे ञ्रा जायेगा | यह अवधि 
ज्ञान इन्द्रियकी सहायताके बिना हुआ छ सो अचधिज्ञान है । विक्‍्ल प्रत्यक्ष 
क्योंकि बह समस्त पदार्थोकोी नहीं जान पाता किन्तु रूपी पदार्थोकी ही 
जानेगा। अवधिज्ञान सोटी चीजको ही-जानता है. ओर एक परमाणु तक 
काभीज्ञान करता हैं। हा 
उत्कष्ट अवधिज्ञानोंक द्वारसे जानकारी की विशाज्षता-- भया 
उत्कृष्ट कक्षाका अवधिइ।न हो) परसावधि सर्वावधि ज्ञान हो, तो उस ज्ञान 
के द्वारा परम्परया सर्यवत्व ओर चारित्र परिणमन भी जान लिया जाता 
। रुम्यकत्व और चारित्र परिशमन सीधा अवधिज्ञानका विषय नहीं है 
क्योकि यह अमूर्त है। अवधिज्ञान तो रूपी पदार्थोकों ही जानता है 
किन्तु कर्म कितने हटे है। कर्म कितने घरे हैं यह तो अवधिन्नानी जान 
सकता है ना; क्योंकि कामौण द्रव्यरूपी पदार्थ है ओर जहां यह जान 
लिया आगमज्नञानी संतने कि अमुक प्रकृतिके फर्म इतने कम है, इतने 
मोजूद है तो उससे सम्यक्त्व और चारित्रकी बात श्र तज्ञानसे जान लिया 
(जाता है। अवधिनञान और मन-पर्यय ज्ञान विकल प्रत्यक्ष है। एक देश 
जाननहार है । है 
साव्यावहारिक श्रत्यक्षता-- मतिज्ञान ओर श्र तज्ञान ये वास्तवमे 
तो परोक्ष हैं इन्द्रिय और मनके निमित्तसे उत्पन्न होते हैं, पर'व्यधहारसे 
ये भी प्रत्यक्ष है। जेसे आखसे अभी देखा, जान लिया कि यह भिडी हैं 
लोकी है तो बताबों ऐसा ज्ञान कर केला प्रत्यक्ष ज्ञान, कहलायेगाया 
परोक्ष ? यह परोक्ष कहलाता है) इन्द्रिय ओर मनव निमित्तसे जो कुछ 
जाना जाय वह सब परोक्ष है | लोकव्यवहारमे इसे अत्यक्ष कहते है, कहते 
ना; बाह जी वाह सुझे प्रत्यक्ष दीखा ओर केवल देखनेको ही प्रत्यक्ष नही 
, फहा गया है किन्तु पंचेन्द्रियके प्हणसे प्रत्यक्ष बोला करते हैं । कोई-क़ोई 
तो आंखसे भी, पूरा समझमे नहीं आता। चखकर या छूकर समभमे 
आता है। जेसे सामने मीठा फल या सि2ई रखी है तो आखोसे देखनेसे 
आपको पूरा समझे न आ्रायेगा । तो केसे समभमे आयेगा ? उसे खाकर * 
सममभमे आयेगा कि यह अच्छी मिठाई है या यह अच्छा फल है । 

.. सांव्यावह्यारिक प्रत्यक्षकी पिशदता-- अग्निके सस्बन्धमे कोई 
वकील मान लो युक्ति लेकर उसे ही सिद्ध करने लगे--आग टठडी होती है 
क्यों कि पदार्थ है। जो-जो पदार्थ होते हैं वे सब ठढ़े होते है-- जेसे पाली 
पदार्थ है बह ठंडा होता है और यह अग्नि गरम होती है यह सममानेके 
लिए क्‍या करना चाहिए" अरे चीसटेसे आगे उठाकर उसके हाथमे घर देना 


+ 
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चाहिए, तुरन्त समममे झा जाएगा | अरे" रे' रे/” ! यह तो भाग है | 
फोई चीज रपशंसे समममे आती हैं, फो? चीज चलकर संम॒म्म श्रोती है; 
कोऋश चीज देखफर संममर्मे आती हऐै--इन सबमें प्रत्यक्षका व्यण्हार होता 
है । वाह) हमने स्वयं प्रत्यक्ष किया, प्रत्यक्ष देखा, प्रत्यक्ष सुना- यह सब 
व्यवहारसे पत्यक्ष है। शात्माफे स्वरूपकी और कर्लाकी #ध्सि ये सक 
परोक्ष हैं, क्‍योंकि वे इन्द्रिय और मनके निमि'्तसे वे उत्पन्न हुए । 

युक्तिसे व्याबह्वारिक विशव्ताकी प्रबलता--एक घफील साइटय दुमने 
जा रहे थे। आगे एक तेलीका घर मित्रा । वहाँ कोल्टू चल रहा था। उस 
बेलके एफ घण्टी बधी थी | वह ब्रेल चल्ता था तो उसके गलबी घण्टी 
बजती थी | चकील साहब वोले कि क्‍यों तली भेया ! इस वैलके तुमन घंटी 
क्यों बांध रखी है ? तेली बोला कि 5रुक घण्टी बधी रहने से हमें इसके 
पीछे पीछे नहों चलना पड़ता) हम अपना काम बरते रद्दते ई । ज्ब तक 
घण्टी बजती रहती है। तब तक तो समभते रहते हैं कि चल रहा है और 
जब घण्टी बजना बंद हो जाती है तो हम समभ जाते हैं कि श्रव वेज खडा 
हो गया है । सो आकर एक ढस्डा बलके जमा जाते हैं और फिर बेल 
चलने लगता है | बेल चलता रहता है। हम अपन्ता काम करते रहते हैं । 
इसलिये यद्द घण्टी इस वलफे वधी है । वकील साहब बोले कि श्रगर खडे- 
खड़े ही यह इस घण्टीफो हिलाता २हे तो वया तुम जान पाषोगे,कि बेल 
खड़ा है ? बह तेली बोला फ्ि श्रभी हमारा बेल वकील नहीं बना है। जिस 
दिन वकील धन जाएगा) उस दिन दूसरा उपाय सोचगे। युक्तिबलसे कुछ 
भी सिद्ध किया जाए यहा; किन्तु साव्यावद्वारिक प्रत्यक्षमे तो बोध विशद 
ओर प्रत्यक्ष दोता है.। 

होनव्यक्तियोका स्नोतभूत विशदज्ञान-- इस झ्वानमें से इमें क्‍या 
देखना है झौर क्या शिक्षा लेनी छ ? ८समे साक्षात्‌ मोक्षका मूलभूत केबल 
एफ सहलज्ञान है जो एक निज परमात्मतत्त्वसें निप्ठ.है, रहता है। कद्ठा 
दृष्टि देनी है ! यह जञानपरिणमन जिस शक्तिसे जद्भूंत होता है, उस सहक- 
स्वभावमें ईष्टि देनी है, वही उपादेय हैं। उस संहजशानंके अतिरिक्त अन्य 
कुछ उपादेय नहीं है। क्योंकि भव्यज़ीवोके, वह परमस्वशावरूप है | पारिणा- 
[पक भाष-स्वभावसे सहजतत्वकी रृष्टिके अ्त।पसे भव्य्जीवोक भव्य्त्व भुण 
का विपाक होता है; मुक्ति प्राप्त होती है। इंस कारण एके यह स्हक़ शान 
उपादेय है | बडे बडे योगीजन आरम्भ शोर परिभ्रदको त्य|गव २ एकानट में 
निवास फरदे किसकी धुनि बनाए रहते हैं कि इंन+ हात दिन बड़े $नन्‍्द 


६. । 


से गुजरते दें भौर कोई भाइंलेता नहीं होती ? वंद्द धुनि है इसे ओंमाे 
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इसी भन्तस्तच्वके दर्शनकी ! जब उपयोग जाता है; सफ्लता मिलती है तो 
ओर च्ढ़ताके साथ इस पुरुषाधमे वे ल्गते हैं ओर इसके स्मरणके प्रतापसे 
ही बहुत समय तो उन्तका आनन्दसे व्यतीत होता है । है 

सहजजञानकी #प्सिततमता-- भेया ! लोकमें सब कुछ वेभव रहता 
सुगम है; किन्तु एक इस निज आत्मतत्त्त्वे, इस सहज्रण्झूप्के दश्न होना 
कठिन है । सच कुछ सिल जाए, क्या होगा इ्ससे ? ऋन्‍्तमें सरण होगा; 
छोड़कर जाना होगा ? यह आत्मा पिर दया पायेगा अगले भवसे ? एक 
इस सहजशानकी इृष्टि भगी हो तो इस निर्मललाके प्रद्माप्से ऋछागे भी यह 
सनन्‍्मार्स पा सवेगा ओर यो ही विपयाकाक्षाओंसे स्मय गुजरा तो थे तो 
कोई साथ न रहेंगे; क्नति पापका फल ही सामत्त तञजर आएया। 

जशानविवरणमस ग्राह्य तत्द-- शानके इस प्रररणतसे “हर ण॒ करने योरय 
बात कही गयी हे कि इस सकटद्वारी नायकी भावना करने, चाहिये। यह 
आत्मदेव लाथ है । न अथ--जिसकी आदि नहीं है। यह मुक्त लब्मीका 
नाथ स्वभावत समस्त सकटोसे परे अपने स्वरूपमाज्न है । प्रभुसे व्यक्त 
अनन्त चतृष्टय है तो इस आत्मतत्त्वसे स्वभाव अनन्त चवाय दे | कारण- 
रूप ज्ञान) दर्शन। आनन्द ओर शक्ति इस आत्मदेब्क है और कार्यरूप 
यही चतुष्ट अभु परमात्मामे है । इस अत्यन्त निद्ा2 वतेगाल पर चित्स्व- 
रूपके, श्रद्धानके द्वारा अपने आत्माकी निरन्तर भावना चरनी चाहिए । 
जिसके प्रतपसे अभुत्वदर्शन ओर प्रश्ञुत्वपरिणमन होता हें। बहू बृत्ति 
जिस वृत्तिके द्वारा अपने आत्माकी भावनां होती है, वह है सहज चिद्‌ 
बिलासरूप । प्रभुके दशेन बनावट, दिखावट, सजावटसे नही हो सकते । 
आत्मतत्त्वका अनुभव धनके आधीन नहीं है, ल्ोकमे पोजीशन वढ जाए; 
इसके आधीन नहीं है, यह तो सहज चिद्‌ विज्ञासरूप वृत्तिके द्व।रा दृष्ट 
होता है । 

स्रू्पाचरणकऊी विशुता-- ज्ञानीषी चृत्तिम सहज बेरा-य है । सम्य- 
क्त्व होने पर ज्ञान और वराग्य सम्यक होता है मृल्त , फिर ज्ञानकी पूर्ति 
घराग्यकी पूतति असलीरूपमे पश्चात होती है. किन्दु सस्यक्खके होते ही 
घान ओर चारित्र आरम्भ हो जाता है। शअ्षिरत सम्यन्दष्टि इसलिए कद्दा 
जाता हूं कि वह प्रगतिरूपमे अणुद्दत ओर महान्रवरूपसे तेयारी करके 
आगे नहीं चढ रहा है। इसलिए उसका नाम अधिरत सम्यम्दृष्टि हैं। फिर भी 
सम्यक्त्वके होने पर स्वरूपका आचरण व जानना वहा होता है। उस हृष्टि 
से उसके चारित्र भी होगा। स्वरुपाचरण चतुर्थ गुणस्थासमे है अर उस 
स्वरूपाघरणकी वृद्धिके लिये अणुद्दतका पालन होता है; महाव्रतका पालन 
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होता है और अन्नमे जहा श्रग़ुन्नत और महान्नत भी शांत हो जाते हैं, 
बहा खत्पाचरणका विशिष्ट व्कास हो जाता है । स्थरुपाचरण टस सम्य- 
मृष्टिका सथ नही छोडता | पणुक्कषत और महाद्रत तो किसी रिथित्सि 
चलते हैं ओर फिसी स्थिति तक चलते हैं, किन्तु स्वरूपाचरण चतुर्थ गुण- 
स्थानसे भी उसकी पदवीके योग्य प्रयट हुआ है और यह रूरूपाचरण 
दापनी अपनी पदवीवे विक्रारन उुरूप ऊपरके सभी गुणस्थानोंमे प्रकट 
होता है ओर यह सिद्धि होन पर भी नहीं छृटता | स्वरुणचर ण वहां परि- 
पूर्ण बना ही रहता है । सहज चिंद विलासरूप जो फि वीतराग आनन्द- 
अमृतको साथ लिए हुए है। उन चिट विलासरूप पुण्पा्के द्वारा इस 
आत्गाकी भावना फरनी चाहिये। 

धानमात्रभावनाका महत्त्व-- यह शआत्मतत्त्व निरादरण व्याघातसे 
रहित परमचेतन्यशक्तिरूपसे सदा अन्त प्रफाशमान ४ । त्रिकाल--क्भी 
भी बियुक्त नहीं होता 8--ऐसे इस स्त्रभाव अनन्त चतुष्टय करि सम्पन्न 
परमपारिणामिकभाषम रियत इस श्रात्मतत्त्वकी उपासना करनी चाहिए। 
सीधीसी बात यह है कि जेसे अपने-अपने नामकी सबके अन्दर भावना 
भरी है--में अ्रमुऊ हू । जेसे उस नाभफे प्रति श्रद्धा, रुचि, बृत्ति बनी हुई हैं । 
इसी प्रफार यह नामकी चृत्ति न रहफर मे ज्ञानज्योतिमान्न हू--इस तरहकी 
रुचि और भावना बने तो आत्मतत्त्वव अमनुभुवफा अबसर मिलता है । 
अहो, कैसा व्यामोह है मनुप्यको कि नामये अक्षर परिमित हैं, थोडा 
अदल-बदल फर रखे जाते हूँ ? वे ही १६ स्वर और ३३ व्यवूजन उतनेका 
कितना वड़। विस्तार बना रखा है कि जिसने जिसका जो नाम रख विया;, 
आझच यह उस नाममें 'अपला आत्मसर्यस्थ जानता है। किसीका नास लेकर 
जरा गाली तो दे दो, फिर देखो कि वह कितनी उचकन-फांद करता है ? 
ऐसा नाममे व्यामोह पड गया है। यह व्याभोह हृटे ओर में तो केवल 
न्लानमात्र हू--ऐसी भावना जगे तो इस आत्मभावनाके द्वारा ससारमे 
सकट कट सफते हैं । 

भोगऊी कश्ची भूख एक सहान घोका-- भैया ! जैसे बीमारीमे षची 
भूख लगती है तो पक्की भूख तो यह मलुप्य सह लेता है श्रोर उस कच्ची 
भूखमे जब न रूए) थोडा धर्य रखे तो बह स्वस्थ हो जाता है। ऐसे ही 
इस ससारकी जन्म-मरणकी रू्बी वीमारीमें भोगोकी आवाक्षाकी घ्ष्दी 
भूख लगती है । यद्द यदि एक ही भवसे गम खा जाए तो इसे मोक्षमाग मिल 
ज,ता है । अनेक भवोमे तो भोग भोगा है। वेबल एक भव ही ऐसा सान 
लो कि हम मतुष्य स होते तो त्मारे लिए तो छुछ भी न था। सोभाग्यसे 
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मनुष्य हो गये त्तो अन्य कमोंके लिए हम नहीं है।हस आत्महितके लिए 
हैं--ऐसा जानकर; साहस चनाकर इन भोगोसे मुख मोडकर श्रात्मभाण्ना 
में अपना समय ओर उपयोग लगाये तो यही मेरे जीवनकी सफलताका 
उपाय हैं । 

स्वेउपदेशोका प्रयोजन शुद्ध, अन्तस्तत्त्वकी भावना-- इस ज्ञान 
प्रसगमे भेदविज्ञानकी वात भी गित है । यह विभावद्धान मेरा खभाव तो 
है नहीं श्र स्वभावके अनुरूप शुद्ध विकास भी नहीं है; परन्तु यह थे वत्त 
ज्ञानस्वभाष नो नहीं है, किन्तु स्वसावके अनुरूप शुद्ध विकास है | फिर भी 
केवलज्ञानरूप भ्रशिक चृत्तिपर उपयोग भरा जाए तो उस उपयोगसे स्थिरता 
लीनता समाधिपना नही आ पाता, क्योकि मात्रज्ञान्के स्वरूपसे) स्वभावके 
श्रनुभवमे उपयोग लगे तो यहां विषय ध्र,व और निज होनेवे कारण निर्वि- 
कल्पता ओर समाधिभाव उत्पन्न होते है। इस भेद्विज्ञाननों पाकर एक 
आत्माकी ही भावना भाये ओर समस्त सुख दु ख, शुस-&शुभ अनात्म- 
तत्त्वोंका परिहार करे | इस विधिसे यह जीव सम्म्र ध्रुव आनन्दको प्राप्त 
करता हैं । 

शान्तिके ख्यालसे कोरा अनर्थका श्रम-- यह जीव शान्तिके लिए 
कितने ही आश्रय बनाता है और जब शान्ति नही मिलती, तब उस पुराने 
आश्रयकों छोडकर किसी नवीन आश्रतकोी तलाश करता है।तो अब तक 
के निर्णय से बताओ कि इन रूप, रस, गंध, स्पश ओर शब्दका आश्रय 
करके को नसी सतोषजनक स्थिति पायी है कि जिससे यह दीखे कि हमने 
अपने आनन्दके लिए इतने तो काम कर लिए हैं, अब इतना काम सिर्फ 
ओर शेष है-॥ जेसे मकान बनाते हो तो उसमे इतना तो सालूम होता 
रहता है कि लो भींत तो उठ चुकी; अ्रव भींत नही बनानी है, बल्कि छत 
डालनी है | इत्तना ही कास रह गया; छत तो अब डल्॒ चुकी है, अच तो 
मामूली थोडासा सीमेण्टका पलस्तर करनेका काम बाका है। जेसे बहा 
पूतिया नजर आती हैं, ऐसे ही भोगनेमे ऐसा कौनसा काम नजर आया 
कि हमने इतना पुष्ट काम कर लिया है, जो अब करनेके लिए नहीं रह गया 
है ? ऐसी स्थिति भोगसुख, ज्ञोकिक आनन्द विषयोमें नहीं जमती | ये तो 
कोरेके कोरे ऐसे जचते हैं कि पुरे मूर्ख फिरसे अ आ इ ई पढते हैं। 
चालीसो बषेके सुख भोग डाले; पचास-साठ वर्षके रुख भोग ड,ल्न) ।फर 
भी आज रीतेके रीते हैं। भीतके उठनेमें इतना तो मालण् होता है कि 


श्रव इतना काम रह गया है) परन्तु इन सुखोंके उपायमें तो कुछ भी नहीं 
| 
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. ओभोगमें * खिर रीताका ही रीता-- जेसे अंधा जोरी बलता ज्ञाए) 
पीछे बछुडा र०ता जाए टो उसका तो उछ भी काम नहीं ब्ना | धन सोहते 
हुएसे इतना तो सालूम होता हैं कि अब चालीस हजार हो गए, अब पष्दास 
हजार हो गए, पर यहा झुखोके उपायोंमे, अन्तर में तो इुछ दिखता द्वी नहीं 

| सुबह खाया, अच पेट ज्योफा त्यो खाली हैं। कल्न खानेकी फिर आ 
पढेगी | देखने सू'घते आदि सभी विपयोकी क्षण-क्षणमे अर आ पढनी 
पढ़नी है । ऐसा नही लगता क्रि इतना सुख भोगा तो हमारा इतना काम 
वचन गया; अब इतना कास रह गया? णो रेवे कोरे बने रहते है। कसा व्यर्थ 
का उपाय है ? ऐसे व्यर्थके प्रयत्नोंमे रहकर कितने दिन वितायेंगे 

विपरीत प्रयोजनोमे कल्पित धर्मका श्म- भेया कभी बुछ थोडी 
सी सुधि आती है फिर थोडी देर्के बाद ज्योंके त्यो हो जाते हैं। थोडासा 
साहस बँवता है कि ये क्षण निर्विकल्प होकर सहज झत्मस्ण्भावदी इ६मे 
गुजरे पर वादसे फिर वह ही बोक सामने छा जाता है | कोई खोद विनोद 
न करे, ये सब कहने सुननेकी बाते हैं, ऐसी स्थिति बन जाती है । 
एक पाडे जी थे पिहकुज्ष थोडे पढे अनपढे से थे | सो भावर पडने 
के लिए एक घुनियाके य्हा विवाहसे गए। सो मन्र पढे “ऊँ विस्त्ठु विरतु 
स्वाहा धरों टका ।? वहाँ टके तो थे ही नही | सो वह गरीब घुनिया बोला 
कि हमारे पास टके तो है नही । ठो तुम्हारे पास क्या है ? हमारे पास तो 
महाराज सिर्फ रूई है । फिर अपना मतन्र पढा-- “ऊँ विस्तु विस्तु रबाहा 
चर झरूई | घर व्या रूई। फिर पढा “'मत्र ऊँविरत्ु पिरनु स्वाहा धर 
रूई | फिर रूई घर दिया | इस तरहसे उसके चारों »र रूई ही रूई इकट्ठा 
हो गई | सो इतनेमे एक पढे लिखे पाडे जी आ गए | तो पांडे जी ने कहा 
कि ऐसा मत्र कबहु) नहि देखा आसम्पास क्पासा तो वह बोला कि खोद 
बिनोद करो मत पाडे अद्धम अद्ध स्वाहा । अरे पाडे जी खोद विनोद मत 
करों, आबी फपास हमारी और आधी तुम्हारी है। तो इस धर्मपाकनमे 
भी किसीका कुछ प्रथोजन है; किसी का कुछ प्रयोजन है । 
ज्ञान वरूप अहकी प्रतीतिका बल्ल- भेया ! इतत्ना प्रयोजन इस 
प्रसगमे क्यो नहीं आ जाता कि सेरा किसी भी अन्य बसस्‍्तुसे प्रयोजन नहीं 
है । मै तो अपने इस अतरतत्वकों ही देखने ओर जाननेसे रहना अाइता 
हू, ऐसा किसी भी क्षण झपने आपसे साहस नहीं जगता। करना बह 
पडेगा। अपने को सकटोसे छुटकारा प्राप्त फुरने के लिए यही कार्य करना 
, पडेगा। जब तक नही करते तब तक ससारके क्ल्लेशोक्ा'ताता ही बनता 
जाता है। सर्वपरिग्रहका आम्रह हजक्र, चेदन ओर 5 चेतन सगोसे हट 
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क्र, यहा तक कि इस पवक्षेत्र व्गाह देहसें भी उपेक्षा करके एक अनाकुत् 
चेतन्यमात्र सहज ज्योतिस्वरूप अगने आत्मतत्त्व की भावना करनी 
चाहिए , सीधी भी बात ओर सुगस दात इतनी सी तो है कि हम अपने 
को बार बार 5४ रूपसे लिरखे कि शरीर तक्से भी परे विधिक्त बबल 
ज्ञापस्वरूप हू। में ज्ञानमात्र हू--ऐसी भावना राचिपूर्वक भाये कि यह भान 
ही'न ग्हे कि शरीर भी मुमसे चिपका है। ऐसे अपने ज्लानस्वरूपकी 
भावना यो भाता रहे कि में ज्लानमात्र हू इस ही प्रकार निरखते रहे तो 
इस भाषनासे सब सार्ग खुल जाता है । 
एक धर्म व एक पालनपद्धति--+ करनेका काम यदि एक ही सोचो 

तो बडा आरास मालूस होता है। घर ग्ृहरथीसे दुकानमे प्रपंचोमें छक 
काम किसी एकके जिसमे सोपा जाय तो अच्छी व्यवस्था बने | अच एकको 
देसों काम करने पडे तो वेचारा व्यग्न हो जायेगा। वह अचे ला क्या-क्या 
करे ? एक काम ही रहे, अन्य चिताए न हो तो बुछ उन्नति की बात 
बनायी जा सझठी है | इसी प्रकार कोई कह्टे कि धर्म करने के लिए भी एक 
बीत बता दो तो एक काम तो हम रुचिसे निभा ले जायेगे। अब यहां तो 
पचासो काम घरे है धर्मको अब पूजा है, अऋब सामायिक है, अब स्वाध्याय 

, अच यह उत्सव ञआा रहा है, अब वह उत्सव आ रहा है, अब अपष्टाहिका 
लग गयी; कहा तक करे ये पचासो काम ? हमें तो एक काम बतावो जिस 
को चित्तमे रखकर अच्छी तरह निभाये। तो आचार्यदेव कहते है कि 
धम के लिए एक ही काम करना है; पचासों काम नहीं करने हैं। पचासों 
काम तो तुमसे तब करवाते हैं. जब तुम इस एक कामको मना करते हो या 
इसमे ठील डालते हो । 
.. , वास्तविकतासे न रहने पर व्यवहारधमेक्रियावोकी विवशत्ता-- 
भया ! एक काम करना है धर्मके लिए। मै ज्ञानमाप्र हू, इस तरह खूब सोचे 
आर इस तरहसे अपनेको निरख डाले | इसके सिचाय ओर कुछ कास नही 
देते हैं तुम्हें, किन्तु इन कामोमें जब हम नही लग पाते तब तुम्हे थे दसों 
काम करने पड़ते है, सदिर जाबो, पूजन करो, रबाध्याय करो, सुनो प्रवचन 
बोलो प्रबचन | सीधासा काम सापा है ओर उसे न करे तो फिर मालिक 
तो दसो काम ऐसे कठिन बतावेगा कि जिनके बोद वह कहे कि अब स हम 
से दसो कास करवावों | हस वह ही काम करेगे जो पहिले बताया | सो 
धर्मके लिये एक ही काम बताया है आचार्य देवने । जध तुस नहीं करते हो 
तो दसो काम बताये जाते है। तो फ्रि हम रुद ही दसो कासोसे शिक्षा 
लेफर अथवा ऊबकर अब कहा जावोगे ? सो हहज्वके स्मरण और अचु- 


| 
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भबनकी रुचि जगेगी। जब तुम्हे ये काम सुहायेंगे नही, तो तुम ऊबकर 
अपने आप इस ठिकाने ञआ जावोगे कि मुझे अब और छुछ नहीं करना 
है। मात्र एक ज्ञानस्वरूप मे ह--ऐसा श्रनुभवन करके ऐसा चेतन्यमात्र है 
विभ्रह जिसका ऐसे इस शुद्ध आत्मतत््वकी भावना करनी चाहिए । 
ब्रह्मो पदेश-- यहा इस ज्ञानवंशका विस्तारपूर्वक वर्णन करके यह 
उपदेश किया गया हैं। जिस उपदेशका नाम है त्रह्मोपदेश, जिससे ब्रह् स्वरूप 
के मिहारने का उपदेश किया गया हो कि एक चित्तसे एक इस आत्माकी 
भाषना करनी चाहिए जब तक फि रागद्वपसे सर्वथां मुक्ति नहो जाग्र । 
जब तक यह ज्ञान इस ज्ञानमे प्रतिष्ठित न हो जाय तब तक एक ही ज्ञान है 
अपनेको इस प्रकार भावें कि में मात्र ज्ञानस्वरूप ह) अमृत है । शरीर तक 
का भान नहीं रहना चाहिए। उपयोग यदि इस ज्ञानतत्त्वकों निरखता है 
कि इस शरीरमे यह में आत्मा रह रहा हू, इस शरीरस में भिन्‍न वस्तु हू-- 
रेसी दृष्टि होने से शरीरका भी भान नहीं रहता। ऐसे एकाग्म मनस निज 
आत्मतत्त्वकी भावना करने वाले ज्ञानी सत र॒र०, दु ख, पुर्य, पाप, शुभ+ 
अशुभ, आदि तत्त्वोंसे छुटकारा पाकर निकट कालमे ही सदा कालके लिए 
खातनन्दके पात्र होते हे | 
कारणसमयसार-- कारणस्वभाव धान जो कि अनावि अनन्त 
अह्ेतुक है, जिसका आश्रय करने से सोक्षमार्ग चलता है। इस कारण 
समयसारके सम्बन्ध यह कंसे प्रकट होता है ? टसके उपायमे यह जानना 
चाहिए कि शुभ रांग और अशुभराग सर्वप्रकारके रागोंका विज्ञय हो जाने 
से और मोहका मूलसे विन्छेद हो जाने से ओर साथ ही द्वेपके जलसे भरे 
हुए मानस घटके फूट जानेसे श्र्थात्‌ मोहका तो मृलसे छेद हो, राग ओर 
दरपका बिलय हो तो इस उपायसे यह पवित्र सर्वोत्छष्ट ज्ञानप्योति प्रकट 
होती है. जो कि उपाधि रहित है; नित्य उदित है, भेद घिज्लानका वास्त- 
बिक फल है, ऐसा यह मगलस्वरूप शरणभूत लोकोत्तम यह कारणसमय- 
सार वद्नीय है। इस कारणसमयसारकी भक्ति, रुचि, दृष्टिरूप हमारा 
भाव नमस्कार हो | हे 
प्रशुमें कारणसमयसार व कार्यससयसारका योगपथ-- यह सहज- 
ज्ञान, कारणसमयसार) परमपारिणामिक भाव प्रत्येक जीवके अत' 
प्रकाशमान रहता है और स्म्यस्दृष्टि जौब्के किसी की दृष्टि रूप। अतीति- 
रूप) आलम्वनरूप ओर .किसीके स्वभाव परिएसनरूप व्यक्त रहता है। 
यह सिद्ध प्रभुमे भी है और अविरत सम्यस्दष्टिमें मी है। कारः नहों 
जाने पर कारणज्ञान समाप्त नहीं हो जाता। कार्यसमयसार ओर वारण 
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समयसार इस दोनोंका एक साथ सद्भाव है; पर्यायरूप ज्ञान जिस स्वभाव 
से प्रकट हुआ है बह स्वभाच कहीं खत्म नही होता। सिद्धभगवाचके भी 
इस कारणसमयस रमे से निरन्तर कार्यसमयसार अबाहित हो रहा है। 
हा जो पर्यायहूप कारणसमयसार है. वह बारहवे' गुशस्थान तक रहता हैं, 
इससे ऊपर नही चलता, पर शक्ति रूप स्वभावरूप जो कारणसमयसार है 
बह सिद्धमे भी है और वही कार्यसमयसार भी है। यदि कारणसमयसार 
न हो तो कार्यसमयसार कहासे प्रकट हो ” 

, अतिक्षण शुद्धपरिणमन्-- भेया ! सिद्ध भगवानसे प्रतिक्षण नया 
नया कार्य हो रहा है, नया-नया छान हो रहा है? फिर भी वे सबचान 
पूर्ण समान होते है। पहिले समयमे सर्व जाना ओर दूसरे समयमे भी सच 
जाना तो पहिले समयमे पहिले समयकी शक्तिके प्रयोग द्वारा सबे जाना 
ओर दूसरे समयमे दूसरे समयकी शक्तिके प्रयोगसे सर्व जाना | एक समान 7 
ज्ञान चलते रहते हुए भी ज्ञानपरिणसन प्रति समयमे भिन्‍्स-भिन्‍्त है। 
जसे बिजलीका लट्ट_ आधा घण्टे तक बराबर जल्ले ८ बजेसे लेकर ८॥ बजे 
तक जल्ले तो देखनेमे तो ऐसा आएगा कि यह बिजलीका लट्ट बसा ही 
काम कर रहा है; जेसा कि आध घरुटे पहिले करता था; पर ऐसी बात 
नहीं है | वह प्रतिक्षण अपना नया-तया परिणमन कर रहा है । जो कार्य 
८ बजे किया; वह काय अगले क्षणमे समाप्त हुआ, उसके अगले क्षणम ही 
उसका नया परिणमम हो गया | प्रतिक्षण पूर्व-पूर्व परिणमन विलीन होता 
हैं और नया-नया परिणमुन चलता है | प्रभु व परमात्मासें समान-समान्त 
ज्ञान होता रहता है | अतिक्षण नवीन समयके ज्ञानका उत्पाद है और पूर्व- 
समयके ज्ञानपरिणसनका विलय है। 

बंधन व अबन्धनकी परिस्थितियां-- शुद्धात्मासे तो इतनी जबूदी 
ज्ञान बदलता है कि इस ससारी जीबका ज्ञान एक दृष्टिसे अन्तमु हते तक 
बही रहता है । अन्तमु हतके बाद फिर दर्शन होकर फिर दूसरा ज्ञान हुवा । 
पर प्रमुके एक-एक समयमें नया-नया ज्ञान हो जाता है; वह समान ज्ञान 
है | जो शुद्ध बस्तु होती है, बह द्रव्यसे, क्षेत्रसेश कालसे; भावसे, एकत्बको 
लिए हुए होती है। जो विकृत परिणमन होता है, बह द्रव्यसे, क्षेत्रसे, काल 
से, भावसे अनेकत्वकी लिए हुए होता है। द्रव्यसे अशुद्ध श्रवस्थासे यह 
आत्मा केवल एक ही हो तो वधन्त नहीं हो सकता | वधनकी अबस्थासे दो 
द्रव्यस्वरूप होने चाहिए, बन्धनकी अबस्थासे दो क्षेत्र होने चाहिए, तब 
बन्धन्त है । वन्धनकी अवस्थाके परिणसन दो ससयो तक चलने चाहिएं तो 
तत्र बन्धन है । बन्धचलके समयके भाव सी अनेकताकों किए हुप ही होना 
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चाहिये। 

बद्धमें अबद्ध रघरूप-- यद्यपि बन्धनकी अवस्थामें भी निश्चयद्ृध्टिसे 
देखा जाए तो वहा भी पत्येक द्रव्य एक है। उसका क्षेत्र एक है ओर पदार्थ 
का प्रत्येक समयमें एक ही परिणनन है ओर भांव भी अपने स्वलक्षणरूप 
हैं, लेफिन इस दृष्टिम बन्‍्धन कहा है ? बन्धनकी दृष्टि जब रखी लाएगी हो 
दो द्रव्य जाने बिना; देखे बिना, सम्बन्ध पाए बिना बन्धन कादेका ? :स 
प्रकार दो क्षेत्रोकी अवगाह बिना, संयोग बिना, सम्पक वित्ता बन्वन य7हे 
का ? बतंमानसे जीव और कर्मसे अनेक द्रव्य हैं, इनका बन्धन ह और 
इनका क्षेत्र है, अनेक निज क्षेत्र उन्का बन्वन है, एक क्षत्रावगाह है और 
बन्धनके समयकी जो परिणति है, वह एक समय तक ही रहकर अपना 
विपाक बनाले, ऐसा नहीं होता । अनेक समयो तकवी कह्पनाएं रागका 
समूह विपाक कहलाता है| एक समयका रागपरिणमन् छाज्नुभवर्स नही आ 
सकता । वह देखो तो उत्तके विकल्प बने थिन्ता ऐसी रिथति नहीं हो सकती 
है । समय वहुत छोटे कालका नाम है । कसी विकल्पको करते हुएमे अत्त- 
गिनत समय बनते हें, तव बिफल्पोकी शक्ल आ पाती है। इसी तरह वह 
रो भी अनाकुलता ओर विपमताको लिए हुए होगा, तब वह बन्धन होता 

। हि 

शुद्धावस्थामे सर्बथा एकत्छ-- शुद्ध अवस्थामे जसे कि सिद्ध भग- 
चान्‌ हैं; चहा द्रव्यका एकत्वस्वरूप है; दूसरी उपाधिका रूवन्ब नहीं है, 
क्षेत्रका एकत्वस्वरूप है, वहा निर्मित्तनेसितिक्रूप क्षेत्रावगाह नहीं हैं । 
यद्यपि एक सिद्धके स्थानमे अनेक सिद्ध विराजमानू हे तो भीवे चिल्कुल 
अलग हैं । जेसे एक घरमे रहने वाले १० परिजन हैं ओर उनका ऊिसीसे 
परस्परसे मन नहीं मिलता है तो कहते हैं कि एक घरमे रहते हुए भी वे 
सच न्यारे-न्यारे हैं । इसी तरह एक क्षेत्रम अनन्त सिद्ध बस रहे हैं, फिर 
उनका परिणमन जुदा-जुदा है; निमित्तनेसित्तिक सबन्ध रच भी नहीं है। 
अत. वे जुदा-जुदा हैं। उनका काल परिणमसन भी एक-एक समयसे पूर्ण-पूर्ण 
होता है और एक समयके परिशणमन्के साथ दूसरे समयके परिणमनका 
सबन्ध विल्कुल् नही हैं। जिससे कि विकल्प और अनुभवकी शक्ल न बन 
सके | 

छद्मयास्थावस्थामे सामायिक परिणमनोंका उपयोगटद्वारसे सवन्ध-- 
प्रश्न यहा हो सकता है कि पहलि समयका रागपरिणमन विलौन हो 
गया। दूसरे समयका रागपरिणसन्त अन्य पर्यायरूप है, फिर निज 
जो एक समग्र रागपरिणमनका दूसरे ससयके रागपरिणमनसे 


५ /आ४४०५१३:: .. *.. श्प्र 
५३. ब्4, ४. ४ 


/ स्जन्घ: कैसे. . बनेगा? उत्तर यह है कि उस जे नोकासाक्षा: सन्वन्धि 
४; ऐ-नहों है क्िन्ति - इस, उपयोग डे।रके. लिए ने होते हुए भी सम्प६: बना 
है है, अन्य, कल्प: शक्ल, नहीं सकती । केवल हे 3 शसरोकों छोछ 
को हो भी अवस संसार जीव के ऐस। गह्दों होता: है क्लि एक समय 
* कीध भाव ही तो >स भय मानभाव था जाय, इसरे समय अन्य भाव ञ्मां 
रे चि-5, ऐेसः नह होया ।- कीधभाव . आयेग हे अन॑गिन्नेत्र समयों तक 
' कीध; ॥) कीध ५ रिज्मन चलेगा. । गानपरिण्मक्त ' आयेगा तो अनगिनत 
सम्रयो तक थाने (रु हे तक. गो सानका ही परिणभन् पलेगा । 
रेसी तरह अत्येक समावपरिरामका य 
योग डारसे उनके + उभक होता 
! केपल को अपससेसे. ऐप दोता। है णेह। को३ एक कपाय उक समय 
की ही, हैः। - ड्न्न्ति उन परिस्तियोरे होने पाली ऊपायक।* उभवन 
नहीं के, पंत); विकल्प नह पथ परत | पी 
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समयमे ऐसी स्थिति बन सकती है लेकिन उस एक-एक समयफे कपाय 
परिशमनोंसे कोई हित नहीं होता है क्रि लो एक ही समय रहा-फिर नहीं 
रहा तो ठोक रहा। कुछ ठीक नहीं रहा | उसके वाद शअनुभाव्य अन्य फपाय 
जग गयी । तो यह छुद्यरथ अवस्था 'से जीवके विक्रतप निर्माणँमें 'ऐसी 
स्थितिया बनती हैं े ' ' 

सिद्ध अशुक्नी अभिरासमता-- सिद्ध भगवानके एक समयकी बात 
का दूसरे समयके परिखमनकऊ्ेे साथ ऐसा सम्बन्ध नहीं बनता! अगर 
सम्बन्ध हो तो क्वल ज्ञात काम सहीं कर सकता। प्रत्येक समयमें स्व- 
तंत्रतासे परिपूर्ण केवलज्लान चलता रहता है। बह केवल ज्ञानरूप कार्य- 
समयसार प्रति समय कारणसमयसारसे उठकर चल रहा है; वह सहज 
ज्ञान आनन्दसे तन्‍्मय है अर्थात्‌ श्रानन्दमय है । व्यग्रताको लिए हुए नहीं 
है, बाधारहित है । जिसकी यह सहज अवस्था सदा श्रन्त-प्रकाशमान्‌ है 
जो अपनेमें सहज बिलास करता हुआ चैतन्य चमत्कार सात्रमें लीन है 
दा प्रऊाश रूप है, निध्य अभिराम हैं- ऐसा सहज ज्ञान सदा जयवन्त 
ह्दो। 

सुन्दर, मनोहर, अभिरामकी उत्तरोचर बुद्धि-- देखो भेया” भली 
बात बतानेके लिए तीन शब्द आया फरते हँ--सुन्दरः मनोहर और 
अभिरास | इसमें सुन्दर शब्द तो बड़ा ओछा शब्द है। उससे बढ़कर तो 
मनोहर शब्त है ओर उससे बढ़कर अभिराम शब्द है | सुन्दर ने क्या 
किया ? भली प्रकारसे तडफाकर क्लेश पेंदा किया । यह शब्दमें आये 
हुए श्रर्थक्षी बात फहद्द रहे हैं। सु उन्द अर) जो भली प्रकारसे क्लेश करे 
उसे सुन्दर कहते हें ।सो देख लो जगनकी हालत्‌। जिसको जो सुन्दर 
लगता हैं उस ही से बह आफनमें पडता है। सुन्दरसे अच्छा तो मनोहर 
है, जो मनको हरे | इस शब्दमें तढ़फानेकी बात नहीं भरी हुई हैं। अगर 
चह तडफता है तो उसमे सुन्दरताका सम्बन्ध है? किन्तु मनोहर शब्दके 
अर्थमें भी थोडा बिगाड छ मनको दर लिया | जैसे कोई किसीके धनकों 
हर ले तो उसमें पाप लगता है ना ? इन सबसे श्रच्छा, शब्द है अभिराम 
हैं तीनी एकार्थक शब्द, पर अभिराम मायने जो अपनी आत्मामें सब॑- 
प्रकारसे ऋद्धि ओर सम्पन्नता चर्ते उस परिणतिका ताम है अभिराम। 

कारणसमयसारफी अभिरामता-- यह कारणसमयसार सुन्दर 
नही है। मनोहर नहीं है. किन्तु अभिराम है। ऐसा नित्य अभिराम जो 
अन्यकारसे प रे प्योतिस्वरूप है ऐसा कारणसमयसार सदा जयवन्त 
प्रवर्तों, जिसके प्रशाश्के कारण भव भवके ब्धे हुए कम कट! जाते है 
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अनन्तकालके सकट टल जाते दैं- ऐसा यह सहजज्ञांन कारणसमयसार 
सदा जयवंत प्रवर्तों । हो गया सब । जेसा प्रस्ताव किया जाता है, बात 
बतायी जाती हैं तो चार छः आदमी जब बता चुकते हैँ तो उसके बाद 
जो कोई कहेेगा वह यही व हेगा कि छब बताने का समय नही है, अब तो 
यह कार्य करनेका समय है। कारएसमयसारके सम्बन्ध बहुत समयसे 
>पेरणन चल रहा था। अब वर्शन चलते-चलते धर्य नही रहा कि इसको 
सुनते ही रहें। सो ज्ञानीके अब यह भावना जगती है कि ऐसा शुद्ध चेतन्य- 
मात्र यह कारणसमयसार जिसमे सहजज्ञानका साम्राप्य भरा हुआ है। 
अरे यह में ही तो हू। अब यद मे निविकल्प होकर इस कारणसमयसार 
स्वरूपरूप उपयोगी होता हू । 
उपयोगके मूल स्वलक्षण-- इस प्रकार जीव्कें रवरूपवे बएन करने 
के प्रसंगमे पहिले कहा गया था कि यह उपयोगमय है। उपयोगमयकी 
व्याख्या ही यह सब चल रही है। उपयोग दो प्रकारका है- ज्ञानोपयोग) 
दर्शनोपयोग । ज्ञानोपयोग दो प्रकारका है--सवभावज्ञान ओर विभावज्ञान । 
स्वभावज्ञान दो प्रकारका है-कारणरूप स्थभावज्ञाल कार्यरूप रवभावष 
ज्ञान । विभावज्ञान दो प्रकार का है--संज्ञानरूप विभावज्ञान, कुज्ञानरूप 
विभावज्ञान | इस प्रकार ज्ञानके विस्तारसे मूल उपब्श इस बातका बताया 
कि इस सर्वपर्यायरूप ज्ञानोके ख्रोतभुत जो छ्वानस्वभाव है; सहजज्ञान 
है, धर वज्ञान शक्ति है तद्रूप अपने आपको स्वीकार बरे । 
प्र बरूप हो नेकी आकाक्षा-- जसे आपको बुछ दिनके लिए राजा 
बना दिया जाय या अरबपति बना दिया जाय और यह फह दिया जाय 
कि कुछ दिनके बाद जो तुम्हारे पास है उसे भी छुडाकर साधारण कपडे 
पहिनाकर हटा दिया जायेगां त्तो क्या आप ऐसा राषप्य लेना पसद करेंगे ? 
में कुछ दिनके लिए राजा बन जांऊँ? आप तो यही पसंद करेगे कि जो 
सदा ,निभ सके) मेरी तो यह ४०० रूपल्‍लीकी दुकान ही भली है, कुछ दिन 
को राजा बनना या अरबपत्ति वत्तना आप, पसद न फरंगे। तब आप 
अपने बारेमे वेसा क्‍यों नही सोचते जो आप सदा रहते हैं। इस पर्यायों- 
रूप अपं॑नेको क्‍यों पिचारते हो जो कुछ समयको होती है और फिर 
खत्म हो जाती हैं। परको भू.बरूप माननेकी आदत तो है भीनरमे, किन्तु 
उसका अयोग और उपयोग नहीं करना चाहते | कौन चाहता है कि से बह 
होऊँ जो मिट जाऊ ? तो फिर ऐसा ही प्रयोग करो कि मै ज्ञानसात्र हु, 
ज्षानस्वभाव सात्र हू, चितृअ्रकाशमात्र हू, अन्यरूप नहीं हू, ऐसे # वरबभाव 
रूप अपने आपकी प्रतीति करो। यही हैं अपने प्रभुके दर्शन आर प्रभुकी 


नी 
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प्रशुताई पानेका उपाथ। अब इसके बाद दर्शनोपयोंगफे सम्बन्ध कुछ 
बणुन चतेगा | दे 
सद दसग उबश्योगो ससदावेदरवियप्पदो हुथि हो | 
क्चलमिदिपरहिद असहाय त॑ सहाधसिद्रि भणिद्ध ॥१9॥ 
दर्शनापथोंगके संदोमे र्वभाषदर्शनोपयोग- जीब्चे स्वरूप वर्गन 
करनेपे, प्रकरणसे दर्शनोपयोगका स्वरूप यहां बताया जा रहा हैं। जेसेफ 
ज्ञानोंतयोग बहत प्रकारफे भदोंसे सहित्त है। दस ही प्रफार दर्शनोपयोग भी 
नाना भेद करक सहित है । प्रथम त्तो दर्शनोंपयोगके दो भद् ई--स्वभाव- 
दर्शनोपयोग ओर विभावदर्शनोपयोग | सर्वभावदर्शनोपथ ग दो प्रकारका 
है--कारण स्वभावदर्शनो पयोग और फ्रार्यस्वभाव दर्शनोपयोग । इसे कारण 
स्व॒मावदर्शनोपयोग फहिए था कारण्हृष्टि कह्िए श्थवा दर्शनस्वभ्ाव फहिए 
यही है शुद्ध आत्माका स्वरूप श्रद्धानमात्र ) दर्शनका और सम्यम्दर्शनका 
मिकट सम्पन्व है। बसे दश्सका व्यक्तिरूप जो दर्शनोपयोग होंदा है दसका 
स्रोतरूप है कारण दर्शन; फिन्तु उसको जरा शीघ्र समम पाये इस पद्धति 
के अनुसार वताया जा रहा है कि जो नित्य निरव्जन शुद्ध ज्ानस्थरूप है 
उसका स्वरूप श्रद्धानमात्र कारण दर्शन होता है। यहां श्रद्धान पर्यायरुप 
नहीं लेना, किन्तु स्ररूप प्रत्यक्षरूप जेसा कारणस्वभाव ज्ञान है तो इसही 
प्रकार इसे स्वरूप प्रत्यक्ष कद्द विया जाय जिसका स्वरूप श्रद्धान मात्र , 
प्रयोजन छठ | 
स्वभावदशंनकी सहजरूपता-- दर्शनकी व्यक्तियोंचे मूल भाधारको 
बताने का उपाय हैं. सहज आत्मस्वरूपफो दिखाना जो आत्मश्बरूप सदी 
पावनरूप है, पवित्र है । ओदयिक ओपशमिक क्षायिक शऔर क्षायोपशमिक 
भाषका अथवा घिभाव स्वभावात्मक परभावोका अगोचर है, नमित्तिक 
भावसे परे है यह आत्मरवरूप | जीबके ५ भावों से पारिणामिक भाव 
तो स्वरुपमात्र भावका नाम है कोर शेप चार भाव नेमित्तिक भाव हैं। 
कोई कर्मोके उदयका निमित्त पाकर हुआ तो कोई कर्मके उपशसका निमित्त 
पाकर हुआ तो कोई कर्मोंके क्षयोपशमका निमित्त पाकर हुआ; तो कोर 
कर्मेके विनाशका निमित्त पाकर हुआ। उन्त नेमित्तिक पद्धतियोंसे प्रथक 
जो सहज पारिणामिक स्वभाव भाव है उसका रबरूप दर्शन मात्र कारण 
दर्शन कहलाता है। यह आत्मस्वरूप कारणसमयसार रूप है। निराबरण+ 
इसका स्वभाव है। द्रब्यकी शक्तिपर 'आवरण नहीं होता, किन्तु शतिकी 
व्यक्तिका आवरण होता है। शक्ति तो अपने स्वभादकी सत्ता मात्र है। 
किसी भी वस्तुका स्वरूप बताया जाय तो छुछ हद तक तो उसका निरूपण 


डु 
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चल सकता है। पर पूरी बात आ जेथि ऐसा तो कोई बचन.ही नहीं है'। 
यह अपने आत्मतत्त्वकी बात है। ' 7 + खाँ ४४ 
[५ ०* बस्तुंके व/र।विक स्वरूपकी' अवंक्तव्यता-- कोई" सी चीज, खांयी 'है 
मैया । उसका ही स्वरूप तहीं बता सकंते । अच्छा बतावी इंसरतीका स्वरूप 
>कैसा है ? बोलोगे मीठा, केसों मीठा ? खूँब मीठा । अभी तो समभ में नहीं 
आया तो फ्रेसेःसममे अआ्राए ? जिसको सममाना हो उसे खिलां' दो; 
उसकी सममभे आ जायेगा | वचनोंसे तो समभमें न आा' पायेगा | बड़ा 
भीठा । अरे मींठा तो रसंगल्ला भी होता है। तो कंया'रसगुल्ला जसा ! 
झरे-सही, उससे भी विलक्षण स्वाद है। बात तो इस तरहसे पूरी संमभमे 
नही आ सकती ।. तो फिर कहते हैं कि इमरेती तो इमरती ही है'। क्‍यों 
बताया जाय, खाकर देखलो | आत्मरवरूप केसा है ? उसको चतानेका बहुत 
हुत प्रयास किया । मामूली अयासे तो यह है कि पर्यायमुखेन वर्णन किया 
संसारी जीघ ४ अकार के है- एथे रिद्रय जीव, दो इन्द्रिय जीव, तीन इन्द्रिय 
जीव, चार इन्द्रिय जीध और पांचइन्द्रिय जीव। ओर ओर जीव समांस 
बताया | फिर ओर अधिक भ्र्यास किया तो शुरशोंका वशुन करने लगें; 
ओर अधिक 'अंयास किया तो? स्वभावका वर्णन करने लगे | अब इससे 
भी ओर अधिक वर्णन करें तो यों कहेंगे कि वह न कपाये सहित है; 
कषाय रहिंत है| वह न पीतराग है न सराग है'। किन्तु वह तो ज्ञायक भाव 
मात्र है। ज्ञायक भाव मात्र * अभी 'छें ब्यांदा समकम नहीं आया। तो 
भाई क्या बताएं बह तो नाथ जेसा' है सोई है अनुभव करके देख लो | 
६ 2 हट 
स्वभोवसत्तोंमान्र ऑआऑत्मरेरूप-- तो स्व स्वभाषकी सत्तामांत्र यहं 
आत्मस्वरूंप है; परम चेर्तेन्य सांसान्यस्वरूप है यह «आत्मस्वभाव। 
२४ घटेमें कुछे घ्यातते तो 'लॉवी। कहां तो उस परंम चेतन्यरवभावमात्र 
तरंग भी इसकों स्वरूप  नहीं- है। हर्लन चलन रांगद्वष कुछ भी परिवतंन् 
इसका रघपरूप नहीं है और सानते फिर रहे हैं जड पदार्धोंको भी अपनी 
चीज | 'किर्तनों “हमें अपने हलके स्थानसे दूर भागे जा रहे हैं ? इस पर 
दृष्टि नं दी। संभोल न की तो धतोंबो इस ज्ञानस्वभाषके दर्शनका फिर मौका 
कहां आयेगो? जो अवसर मिंला'है वहां तो चेततें नहीं है ओर जहों इतनी 
- सबब मलिन्नताएं हैं दृदंशायें हैं वंहांका उत्साह बनाया है। हमारे प्राचीन 
ज्ञानी संत आँचार्योनि आत्म हितकें' लिए बना वर्ताया भोजन रख दिया है 
अंबे कुछ सोचने की भी दिमाग लगानेकी' भी कोई मेहनत नहीं करनी है । 
सीधी सी बात है? सांमने | अब'* इतना भी न विया जाय तो फिर ओऔ 
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क्या उत्तर दिया जाय यद्दी कि फिर रुलते रहो संसारमे | 
कर्त्त त्वके श्रभिमानका व्यर्थ गोरब-- विपयसुखके लोभी जनोंको 
धार्मिक आनन्दकी भावना कद्दां जगती हैं. ? उन्हें ती विषय सुख ही 
सुगम दीखा करते हैं और पा लेवे विषययुखकें साधन तो मारे गर्बके 
ऐ ठके जमीन आसमान एफ कर ढालते हैं। जेसे साड गाबके आसपास 
के घूरे को सींगसे उछालकर अपनी दी पीठ पर डाल लिया और यह 
देखकर कि मैने कितना बडा जबरदस्त काम फर डाला है सो दांगे पसार 
कर पीठको लम्बी करके पू छको हिलाकर गर्वसे देखता है कि मेने बहुत 
- बहुत बढ़ा काम कर डाला है। इसी प्रफार यह ससारी जीव कुछ वेभब 
पा ले या स्‍त्री पुरुपीको अपने अधिकारमे पा ले या दीन हीन मित्रजनो 
को अपनी भगोष्ठीमे देखे तो उनसे अपनी करतूत पर श्रभिमान रखकर 
यह अपने स्वरूप को बिल्कुल भूल जाता है | इसका फल क्या द्वोगा ? 
केवल ससारभ्षमण | देखो अपने आत्मरबरूपकों | इसका अक्ृषत्रिम स्व- 
' रूप है, वनावटी नहीं है । है 
बनावटीकी अशोभनीयता-- भया ! चनावटी स्चरूप तो बडे भद्दे 
लगते हैं। जेसे कोई पाउडर लगाकर» लाली लगाकर अपनी बनावदी 
सुन्दरता जाहिर करे तो देखने वाले तो उसे भद्ठा ओर बेबकूफीके रूपमे 
देखते हैं । पर न जाने केसा मन है कि ऊंची एडीकी जूती पहिनकर, राख 
से मुह पोतकर वेचारी ऐठके साथ निकलती है ? विचित्र वात देखो कि 
किसी-किसी आदमीको भी यही शौक हो जाता है--इन वनावटी वातोंसे 
ये चिहकुल असुन्दर हो जाते हैं । बनावटी धर्म--मनमें तो घामिक भावना 
नहीं है। धर्मक मर्मका पता नहीं हैं। किन्तु न जाने किन-क्नि स्यालोसे 
यह घर्मका अनुष्ठान किया जाता है तो उन प्रकरणोंमें न करने वालेको 
शांति, न फरपने वालेकी शाति, और प्राय. न देखने वालेकी शाति। बना" 
बटसे परे है यह आतव्मतत्त्व ओर धर्मपालनः इस बातको नहीं भूलना । यह 
दिखावट) बनावट, सजावटसे बिल्कुल परे बात है | 
आत्मतत्वकी -अहकृत्रिमता-- यह आत्मस्वरूप अक्ृनन्रिस है, अवि- 
चल रिथति करके सह्दित है | शुद्ध ज्ञानमात्र रहनेरूप चारित्र संयुक्त है-- 
ऐसा नित्य शुद्ध निरण्जन वोधस्वरूप - आत्मतत्त्वका स्व॒रूपदर्शनमात्र यह्‌ 
कारणदर्शन है । जिसको दर्शन हो जाए तो समस्त पापवेरियोंकी सेना घ्व- 
रत हो जाती है-- ऐसा यह कारणदर्शन है ओर रवभावकार्यद्शन केवल 
दशेन है । दर्शनावरणीय आदिक घातिया कर्मोके क्षयसे उत्पन्न द्वोने बाली 
दृष्टि स्वाभाविक कार्यटष्टि है । यह प्रभु अरहतमें) सिद्धदेवमे केबलशानको 
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तरह यंह भी एक साथ लोकालोक से व्यापक' है अथ्त्‌ं समस्त सत्का ज्ञान 
होना जेसे केबलज्ञानमें था, इसी प्रकार समस्त सत्तका दशन होना इस 
क्वलदर्शनमे है.।इस शक्षायिक' जीवके, इंस अु-परमात्मावे जिसने कि 
समस्त निर्मल वे 4 लक्कानके द्वारा तीनो 'लोककेी जाम लिया हे आर अपने 
भाव्मासे उत्पन्त हुए वीतराग आनन्दरूपंस्घासागर हा अबगाहन किया है 
ओर जसा आत्माका सहजस्वरूप है; उसी ग्रकार जिसका रवरूप व्यक्त 
हुआ है--ऐसा जिसका शुद्ध चारित्र हैं--ऐसे अरहंतप्रभुके, सिद्धवेवक यह 
केबल दर्शन एक साथ लोकालोकका दर्शक है।  , 
५ केबलद्शन और स्वभावदर्शन्-- वे वलद्शन व्यग्हारनयका विषय 
ओर दर्शनरवभाव निश्चयंनयका विषय है अर्थात्‌ केबलदशन शुद्ध 
निश्चयनयरूप व्यघहारका विषय है ओर दशेनस्वभाष परमशुद्धनिश्चय- 
रूप निश्चयका विपय है | यहां क्‍या प्रकट हुआ ' केबलदर्शन | इसका 
आदि है, परन्तु परमशुद्ध निश्चयनयके विपयकी आदि नही होती है| हां, 
केबलद््शन अनिधन अवश्य है। कभी वेवलदर्शन नही मिटेगा। लेकिन स्व- 
रूपसे देखो तो प्रतिसमंय मिटत्ता रहता है। प्रतिसमय जसे नया-नया 
केवलज्ञान होता है। इसी प्रकार प्रतिसमय नया नया पे बलदर्शन होता है । 
हालाकि उस दर्शनसे जो घिषय है; बह एक समान है रच भी फक नहीं हैं, 
कप तो दूसरे समयका हैं | शक्ति तो बराबर नवीन-नवीन लग 
रहो हूं। ' ह ' 
' प्रतिक्षण परिणंमनका एक उदाहरण-- जेसे कोई शीर्षासन लगाता 
और ४ मिन्चट तक लगाए तो देखने वालोको यो ही लगेगा कि क्‍या कर 
रद्द है यह | ८बजे यह ओधा खडा हुआ था सिर नीचे फरके। ४ मिनट 
हो गए, अभी षही कास कर रहा हैं। सगर ऐसा नही है। प्रतिक्षण उसकी 
नवीन-नवीन शक्ति लग रही है। एक काम घह नहीं कर रहा हैं, प्रतिक्षण 
घह नवीन-लबीन प्रयत्न कर रहा है । देखने वालीका क्या है ? जो कर रहा 
है, वह जाने । जेसे देखनेमे बह एकसमान कार्य द्दोनेसे एक फाये कहा 
जाता है; परन्तु वहा प्रतिक्षण नवीन-नवीन शक्ति द्वारा वह शीर्पासनसे 
खड़ा है; इसी तरह विपयोंकी ससमानताके कारण वे षलद॒शन सदा रहता है) 
अनन्त है, किन्तु बह चूकि परिणमन है, प्रतिसंसय नवीन नवीन उसमें 
उत्पाद है ओर पूर्व-पूंच दर्शनपर्यायका वहां विलय है। इस ही तरहसे 
- अतिसमय नलवीन-नवीम केवलद्शेनरूपसे ही यह प,रणमता चला जाता 


है. || + 


।् 


स्वभावदशनकी मह्नीयता-- यह शुद्ध' श्रचरथा भव्यजनोंडे द्वारा 
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चंदनीय हैं | शुद्धश्रवस्था हितकारी अवस्था हैं; इस कारण समस्त लोकके 
भव्यजीपोके हारा यह बन्दनाके योग्य है | सो अभुके केवलज्लानकी तरह यह 
द्शनकी अवस्था भी एक साथ लोकालोककों व्यापने वाली है | ट्स तरह 
स्तरभावदशनोपयोग काय ओर कारणके रूपसे दो प्रकार कहा गया है | यह 
दर्शतोपयोगमे स्वभावदर्शनोपयोगकी चर्चा है। यह दो प्रकारका है 
कारणरूपस्वभावदशन ओर फायरूपरवभावदशेन | वेखनेकी शक्तिका भी 
नाम दर्शन है ओर देखनेका नाम भी दर्शन है। यो शक्ति; व्यक्तिके भेदसे 
यह दो प्रकारका है । । 

आत्माका शरण-- विभावदशेनोपये,ग, जिसको कि अगले सूत्रमे 
बतायेगे वह तीन प्रकारका है--चछ४ दर्शन, अच8 दे शन और अवधिदर्शन ! 
यहाँ शिन्ना लेनी है कि दर्शंनन्नानचारित्रात्मक एक चेतन्य सामान्यस्वरूप 
निजश्चात्मतत्त्व ही मुक्ति चाहने वालोधा आलम्दनरस्प है। क्सी वच्च को 
कोई मारनेका डर दिखाये तो उसके लिये शरण उसकी माकी गोद है । वह 
भागकर अपनी माकी गोदमे वेठ जायेगा; छुछु बडा होगा तो पिताके पास 
जाकर बेठ जायेगा; वहा शरण पायेगा। जरा ओर वडा हुआ तो जिसे 
अपना मित्र माना है; उसके पास अथवा पअपनी ज्वीफे पास जाकर थेठ 
जायेगा। जब ओर बड़ा हुआ तों सब तरफसे हु खद्टी दुख श्राने लगे, 
लड़के भी ठीक नहीं बोलते. हैं, ख्री भी - विपरीत दो गयी है। घन,पर भी 
कितने ही लोगोने छुलबलसे सकट ढाल दिया है तथा ओर भी सम्मान 
अपसान आदि अनेक प्रकारके क्लेश हैं; जिनके मिटनेका उपाय भी नजर 
नहीं आता तो किसी साधुके पास जाकर बठ जायेगा; इसलिये कि कुछ 
धार्मिक ज्ञानकी बाते मिले तो सकट दूर हो जायेंगे। जिन्दगी भर तो 
लडकोके लिये कमाया, सब कुछ कर डाला, परन्तु कोई सहायक,नहीं होता 
है । अब कहा सहाय ढ़ ढे ? जो विफल्परूप क्लेश है, उसकी जद्दा शांत्ति 
हो, वहां जाये । । 

झात्माका परमशरण-- अब शान्तिका श्रर्थी यह जीव बार-बार 
साधुजीके पास बैठता है; मगर वे विकल्पसकट हटते ही नहीं हैं । चोद तो 
लग गयी है बहुत, रह-रहकर ख्याल तो आता दी है। अब क्‍या करें ? 
अब आर कया उपाय रह गया करनेको ? स्वाध्याय करें, तिस पर भी 
बात फिट नहीं बेठती । एक उपाय रह गया है, वे सव विकहप छोड़े । जिस 
का जो द्ोता हैं, चह हो। फेवल अपने ज्ञानज्योतिमयरत्मत्रयात्मक इस 
आत्मतथ्यको देखे, अन्तमें शरण यही मिलेगा; इसीको परमा्थशरण कद्दते 
हैं। इ्रस मार्गके आलम्बन बिना मोक्ष प्राप्त नहीं हो सकता, क्‍योंकि सकट 
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तो सिर्फ विकह्पसात्र है । जेसे संकट छोड़ा तो इसका अर्थ है विकतपको 
छोड़ा । अपने आत्मस्वरूपको छोड़कर अन्यत्र हितकी आस्था न जगे तो 
यह मोक्षमार्ग प्राप्त हो सकता है । अब थोडी यहा आस्था की, थोडी वहां 
आरथा की तो इससे ठीक ठिकाना नही वन सकता । एक ही आस्था हो कि 
मेरा आत्मा अमूर्त है, ज्ञानमात्र है; स्वमावतः आनन्दसय है, इसमे कोई 
दोष नहीं है, यह तो केवल अपने स्वरूपमात्र है।भल्कता है विभाव 
सलको) मेरी ओरसे यह परिणमन नहीं है । जगत्‌का जेसा रिवाज है; 
उसका निमित्तनेमित्तिक संबन्ध है, बसा ही हो रहा है सब--ऐसा ज्ञानबल 
जहा जगता है ओर आत्मस्वभ,वर्स आस्था बसती है, वहा सकटोंसे छूटने 
का मार्ग मिज्ञता है । पु 

चक्खु अचक्खू अइओही तिए्णवि भणिद्‌ विभावदिच्छित्ति । 

पज्ञाओ दुवियप्पो सपरावेक्खोय णिखेक्खो. ॥१४॥ 

विभावदशनोपयोगके भेद-- इस गाथामे विभावद्शनोको बताया 
जा रहा हैं । जेसे ज्ञानोपथोग रवभाव और विभावज्ञानके सेदसे दो प्रकार 
का है, इस प्रकार दर्शन भी स्वृभावदशन और विभावदर्शनके भेदसे दो 
प्रकार का है । जिसमें रघभावदशनका तो वर्णन कल हो गया है। आज 
विभावद््शनका वर्णन चलेगा। विभावदर्शन तीन होते है--चल्षुदर्शन, 
अचक्षुदंशन और अवविदर्शन | इनमे सम्यक्‌ ओर केबलका भेद नहों है । 
चल्लुद्शन चक्षुरिन्द्रियसे उत्पन्त होने वाले ज्ञानसे पहिले होने वाले दर्शन 
को कहते है | आखोसे जो देखते है उसका नाम दर्शन नहीं है, यह ज्ञान 
है। इस आखके निमित्तसे होने वाले ज्ञानसे पहिले जो आत्मरपर्श होता 
है उसे चक्षुदर्शन कहते हैं | दर्शन ज्ञानवज्ञको उत्पन्न करने की तैयारी 
का मास है | एक पदार्थ जान रहे थे, अब एक छोड़कर दूसरा पदार्थ 
जाननेके लिए चले तो उस श्रन्य पदार्थक जाननेका चल आ जाय इसके 
लिए दर्शन हुआ करते है। हि 

चक्षुदर्शन व अन्यक्षुदशनका स्वरूप-- जसे मतिज्ञानावरणीय कर्मों 
के क्षयोपशमसे ज्ञान मृतिक वस्तुकी जानता है. इस ही अकार चश्तुदशना- 
वर्णीय कमके क्षयोपशससे यह दर्शन मूर्तिक बस्तुको देखता हैं | वास्तबमे 
दर्शन मूत, वस्तुको नही देखता पर सूर्तिक वस्तुकों जानने बाले आत्माका 
जो दर्शोन कर सकता है तो उसे भी मूत वस्तुका देखना कहा करते है । 
दूसरा दर्शन है अन्यदर्शान । लोग जल्दी जल्दीमे चल्लु्दर्शन अन्यद॑शेन 
वॉला करते है। पर चह्लु शब्दमे प शब्द अन्तमे पड़ा है सो शब्प चक्षुप_ 
है । जिसके रूप चक्षु॥ चक्तू) चल्कुषि चलते हैं। इसके रकार हो जाता 
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है वह र्‌ ऊपर लिख दिया जाता है। चल्लुरिन्द्रियजन्य आनसे पहिले जो 
दशन होता है इसे चल्लुढ््शन कहते हैं। चश्लुरिन्द्रियके अतिरिक्त बाकी 
इन्द्रिय और मनके द्वारा जो घान होता है उस ज्ञानसे पहिले होने वाले 
दशनकों अचक्लुरंशन कहते हैं । जेसे श्र तत्ानावरणीय कम के क्षयोपशम 
होनेके कारण श्र्‌नके द्वारा द्रव्यश्र तमे बताये गए मृत्तिक और श्रमृत्कि 
समस्त वस्तुओंको यह ज्ञान परोक्षरूपसे जानता है | इस ही प्रकार श्रचक्ष- 
दं्शनावर्णय कर्मके क्षयोपशमके कारण इन ४ इन्द्रियों व सनके द्वारसे उस 
योग्य विप्यकों अचल्लुरिन्द्रियदर्शन कहते हैं । 

दशेनकी आरत्माश्मिखता- दर्शन आत्माभिमुख चित्तप्रकाशकों कहा 
करते हैं | ज्ञानदर्शन मू्त अमूर्त वरतुबोंको जाने और यों जानने बाले 
अत्माको देखा दर्शनने तो दर्शनसे भी सब॒ दिख गया; ऐसा कहा जा 
सकता हैं | यह ज्ञानकी अधिक सूक्ष्म चर्चा है। ज्ञानफी यान जरा शीत्र 
समममे आ जाती है, इसका कारण यह है कि ज्ञान साकार होता है और 
दर्शन निराजार होता है | किसी मनुष्य पर जिसके बारेमे कुछ भी विकल्प 
बना तो वह ज्ञान बन जाता हैं; दर्शन नही रद पाता; ऐसी सूक्ष्म विपयकी 
बात है । होती सबसे है, पर अपनी बात अपनेफोी कठिन लग रही हैं। 
चह्लुद्शन और अ्चक्ुदंर्शन--ये दो दर्शन तो हम आप सब मनुष्योंके है 
पर इनका भान्त नही हो पाता । 

अवधिद््शन-- तीसरा विभ/वदर्शन है अवधिदर्शन। अवधिज्ञाससे 
पहिले होने वाले दर्शनकीं अवधिदर्शन कहते है । जेसे अव्रधिज्ञान वरणी य 
कर्मऊे क्षयोपशमके निमित्तसे शुद्ध पुदुगल पर्यन्त मूतंद्रब्यफोी अश्रविज्ञान 
जानता है इसी प्रकार अवविद्शनावरणीय कमंके क्षयोपशमसे समस्त मूत 
पदार्थोफ़ों यह अवधिदर्शन ऐेखता हैं। इस प्रकार ये तीन दर्शन विभाष 
दुर्शन है | | ॥ 

'. विभावदर्शनों विभावताके व्यपदेशका कारण-- कमोक्रे क्षयोपशम 

के निमित्तसे ये उत्पन्न होते हैं । इस कारण ये विभावदर्शन ओऔपाधिक हैं 
ओर विधाव हैं; फिर भी दर्शनमें खोटेपनका व्यवहार नहीं द्योता। जेंसे 
कुमतिज्ञान था इसी तरह कुचक्लु ज्ञान हो जाय, ऐसा नहीं होता क्योकि 
जिस प्रतिसाससे विकल्प नहीं हैं। निराकार सत्‌ सामान्यका ग्रतिभास 
उसमे क्‍या बुरा कहा जाय ? कोई आकार ही, विशेष अहण हो तो वहा 
सम्यक_आओर कुत्सितपता माना जा सकता है | ये दर्शन छद्म॒स्थ जीवोकक 
होते हैं। अवचश्लुईर्शन स्पर्शनइन्द्रिय शञानसम्बन्धी होता है और रखना, 
घ्राण) क | ओर मन सम्बन्धी भी होते हैं। हाथसे किसी बस्तुके स्पर्शसे 
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ज्ञान होता है तो उस ज्ञानसे पहिले जो आत्मरपर्श होता है उसे कहते हैं 
स्पर्शनइन्द्रिय सम्बन्धी अचल्लुदंशन इसी प्रकार रसना इन्द्रियके द्वारा जो 
जान उत्पन्न होता है उससे पहिले जो दर्शन होता है उसे रसनाइन्द्रिय 
सन्वन्धी अ्चक्षुदंशन कहते हें । 
-... मतिश्ञानकी निविकल्पता-- भोजन किया तो तत्काल जो ज्ञान 
हुआ बह हुआ मतिन्ान्‌ ओर जहां ऐसा ख्याल आया कि मैं अमुक चीज 
खा रहा हू) बड़ी मीठी है; ठीक बनी है। थोड़ी खराबी आ गयी है, नमक 
कम्त हो गया है) ऐसा कुछ भी ज्ञान जगे तो वह श्र/तन्नान्त है; मतिन्नान नही 
है | मतिज्ञान निर्विकल्प होता है ओर श्र॒तन्नान सविकल्प होता हे। 
४ ज्ञानोंमे एक श्र तज्ञान तो सविकल्प है ओर शेष चार ज्ञान लिर्विकह्प 
हैं। आखोसे ठेखा नही कि जाननेमे आ गया तो हुआ मतिज्लान ओर 
जहां यद्ट जाना कि यह सफेद है, यह काला है। यद्द इतना बड़ा हैं; यह 
अमुक साधनस बना है। कुछ भी ज्ञान जगे वह हो जाता है श्र्‌ तज्ञान । 
, सफेद पीला जाननेमें आये; मगर सफेद पीले रूपमें विकहप न हो तब तक 
| तो है मतिन्नान और जहां सफेद पीला आदि विकल्प बना तो हो जाता 
है श्र्‌ तज्ञान | 
आत्माभिमुख मतिक्षानकी स्वानुभृतिसे निकटता-भेया ” अब 
आप समभ लीजिए कि मतिज्नान कितना स्वच्छ ज्ञान है ? श्र्‌ तज्ञान 
परमोपकारी है, पर स्वानुभवके लिए सीधा काम आने वाला मतिज्ञान 
 है। स्वानुभवकी निर्विकल्पता अवस्थासे पहिले मतिन्नान होता है क्योकि 
* -निर्विकत्पज्ञान निर्विकत्१प ल्लानस्वरूपके स्वासुभवकों करनेमे समर्थ हो 
सकता है | अब आप जान लीजिये कि मतिज्ञोनका कितना बड़ा महत्व 
है ? जो सुनने बतानेमें ऐसा साधारण जचता है । 
मतिश्र तकी संसारी जीवोमे व्यापकता-- मतिन्नान सब जीवोमे 
हैं.। श्र तज्ञान यह भी सब संसारी जीवोंके होता है | एकेन्द्रियके भी श्र तत 
ज्ञान है, पर उसके श्र्‌ तज्ञानका हम क्या वर्णन करें ? हम मतिज्न।नकी 
भी बात नहीं बता सकते है | हम आप सब सनुष्य है सो हमारे अनुभव 
की जे बात है बेसा ही आप सबके अनुभबमे आता है इसलिए पता 
चलता हैं, पर इन पेड़्ोको किस तरहसे मतिज्ञान हो ? श्र तज्नान होता है 
यह उनमे ही घटित हो रहा है। चारो संज्ञायें तो पेड़ोमे भी पायी जाती 
हैं ओर चारों मन्तव्योंका केसा कर्त्ता काम द्वो रहा है।तो इनके भी 
श्र तज्ान है । ये इन्द्रिय तीन इन्द्रिय ओर चार इन्द्रियके भी मतिज्ञान 
झोर भ्रतज्ञान है। है कुमति ओर इुश्रूत, किन्तु दर्शन उनका बेसा ही 
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चिशुद्ध 9, जेसा सबके हशआान्‍फरता है । 
अध्यासक्षेत्रगी] दर्शशका शहतत्व-- लोप में दर्शनका मार्च कम हैं 
घानका महत्त्व प्यादा है और यहा ध्त्महितर प्ररुग में घान्स भी अविक 
महत्त्व दर्शयफा हे कि दर्शनयें त्रिप्यपा तो ग्रागा बर हो अर्थात थ्ह भे ह) 
इस प्रफारका छानुभव फरले रा उसके मसाक्षसार्स प्रयट हों जाता है । धअब 
आप देखिये कि दर्शनके समय सम्यस्दर्शन उत्पन्न फरनेयी योग्यता नहीं 
बतायी 9 | जो साकफारोपयागी जीव हो ८सके सम्यक्‍त्य जगता है) पिन्‍तु 
उशनदा विपयभूत आत्मदशनके ससबन्वस बढ़ साकारोंपयोगी बनकर सम्य- 
रृष्टि होता है | इस प्रकार उपयोगका व्याग्यान यहां समाप्त होता है । 
जीवफे सननन्‍्धम जो उपयोग गुगाफी मुर्यताका लेक्ग रघरप चल्न रहा था, 
उसगे ज्ञाच आर दरश्शानक सर्वभेद्र बन्‍लाये गये दँ आर इन सब भंदोंक 
आधारभूत जो भी मृलहृष्टि है, वह द्ाप्ति € और उस शक्तिफों पहिलले बता 
व्या गया है । 
पर्यायका निरूपण-- शअ्रग्र उपयोगकी ख्याग्याक "अन्दर पर्यायका 
रचरूप कहा जा रहा है । पर्यायका श्र्थ है कि परि आय है। परिका 
है सर्च शोरसे और आयका अर्थ / भेदको प्राप्त क्रो । “परि समतात 
भेद एति गन्द्धति इति पर्याय ।? जो भेद करन चले घउ्से पर्याय कहते हैं । 
अध्यात्मशात्की सूक्ष्मटष्टिसमे जानदर्शनादिक भेद बताना भी पर्याय फथन 
हैं, क्‍योंकि भेद किया; पर चू कि वह सब शाश्वत हैं | अत मध्यम अ्रध्या- 
त्मबरण॑नमे उसे पर्यायमे सम्मिलित नहीं किया। किन्तु शुणमें सम्मिलित 
किया। ति्क्रूपसे भेद करनेसे तो शुण बता दिया गया आर उद् ध्यरूप 
से भेद फरनेसे पर्याय बताया। ०फ आत्मा है और उसमें तिर्यकरूपमें 
अर्थात एफ साथ फैसला हुआ कि यह ज्ञान है। यह दर्शन हैं? यह चारित्र 
। यह्‌ तो हुआ गुणोका बताना। किन्तु समयभेन्‍्तकों दप्टिमें लेकर यह 
झमुऊ समयका परिणमन है, यह अमुक परिणमत है, इस प्रकारसे समय 
भेद करके बताना पर्यायस्वरुप है। यद्यपि एक द्रव्यमे एक साथ भनन्‍्तः 
पर्यायोका भी कथन है; क्योकि जितने गुण होते हैं, उतने उसमें परिणमन 
भी हैं, लेकिन उस एक साथ अनन्‍्तपरिणमनोंफों बतानेके गर्भमे यह भाशय 
पडा हआ है कि यह सथ ससय-समयके परिशमनमे परिणसने वाले हैं 
तव तो इस तियंकभेदका नास गुण हो गया और ऊद्‌ ध्वमेदका नाम पर्याय 
हुआ | 
निर्यग्विशेष ओर ऊद ध्वविशेष-- जेसे एक साथ इतने मलुष्य बेठे 
हैं, इन्षमे बालक) वृढ्े ओर जवान सभी हैं, किन्तु एक साथ सबको देखा जा 
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रहा है तो यह हुआ ८सका ति्वकरूएसे जानना ! एक ही व्यक्तिके बारे से 
ऐसा ता करें कि यह धाहूऊझ था; खाब जजान है; अब चृद्ा होगा, यदि इस 
नेश्द समयभद आएर "रा एव च्याक्तक दारस जलान किया त्ता बह पशाय 
झवबा ऊद ध्यपर्योयट/ रूपसे शान कश्लायेगा। उध्च मायने है ऊपर ही 

पर और नियम सायने है एक समथ्से तिरधे ही तिरछे। ऊुंबच को मो 
भकय दिसीकी दश्शाग्रोझा बगल म्रता ६ तो घ्सकों आअशुन्नी छझ चखनन्‍्ड चे 
इठसी है | खूब विचार फरके देख लो कि यह आदमी पहिले बालक था। 
फिर जवान #प्रा घतनपति बना; शव लहूखपति बन्ना। व करोद्धपति 
हथा। वृद्धा होगा, मर जायगा-->एमा बगस करते हुए श्युल्वा ऊपर इठ 
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यिगी । देख लो जि उस करतण्प्स बाहर भी रहते एँ, क्षत्रि भी रहते 
है। अमग्ुक भी हैं, अमुझे भी ४-० ऐसा बणसन करनेसे अंगुली ऊपर-ऊपर न 
उ्टेयी, पिन्‍्सतु बार बार तिरछा-तिरछी गिरेगी | आत्मामें एक साथ पाये 
जाने वाली शक्तिको बताना तो तियकरुप्स वर्णन है झोर श्यात्माफे सबध 
फी पर्यायकों चताना है पर्यायरूपस बणतत । 
ब्यकी गणपर्यायात्सकतता-- द्रव्यगण पर्यायात्मक होता है| फवल्न 
शुणा सानपर रह ता द्रत्यका सिद्धि नहीं हु, पफ्च्ल पर्याय मानदार चलते त्तो 
द्रब्यफी सिद्धि कहीं हैं। जसे हाथमे » अंगुली & तो या पाचो ही रह 
जाये तो कार्यसिद्धि ऋच्छी होती है क्र अगर उप्तमें से एक या दो अशु- 
लियां भी दृठ ज ये, मात लो फि यह चेकार 'अगठा ही इट जाये तो दललो 
फिर काम फरता करसे शोीता ६ ? जितन सगठन मेये 'संगुलिया काम 
फरती हैं। घिखरी हुई दशामे नहीं करती | 
समवायात्मयानासें व्यधर्धा पर एक शृष्टान्त-- एक बार इस णर्चों 
अशुलियोंगि लछण,? हो गई । लड़ारई किस वात पर हुआ करती हैं ? हम 
बढ़े, हम बड़े, _हम बे साननेसे । घरमे देख ला, समाजमें देग्व लो, किसी 
भी बगयसे देख ता; ?सी बानसे लड़ाई रूगठे होते है | अब एक जज साहब 
फ पास पाचों &गुल्यिा पह्ची । जज साहचन कहा कि अच्छा झपन-अपने 
चयान लिखाणे | सबसे पहिल्न 'प्रगूठा वयान देनेके लिये खड़ा हपआ ओर 
योला कि हम सचसे वहे हैं, हमारी घाक विश्वभर में चलती है । जब किसी 
यदेशी पंशन ही जाती है तो सरकारका केबल दस्तखत ले लेनेसे ही तो 
फाम त्ारीं चलता है । सरकार 3ससे अंगूठा लगवा लेती है. चाट वह 
कितना ही पद्ाा लिखा हो | प्यादा साख बनानी हो तो अगृठेकी निशात्ती 


जैते ४ । अब अगठे ने कहा कि सारे विश्यमे हमारी धाक जमती टै। इस- 
लिये हम घड़े है । 
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अब इस पहिली अंगुलीसे कद्दा कि तुम झपने बयान लिखाबो | तो 
उसने कहा कि महाराज सारे विश्व पर हमारी हुवूमत चलती है । अभी 
कोई किसीको शअआर्डर दे तो हमी पहिले उठती हैं । तो महाराज हमीं तो 
बड़ी हैं | अब तीसरी अनामिका अंगुलीसे कद्दा कि तुम बयान लिखावो | 
अभी बीचकी अगुली को छोड दिया । उस अगुलीने कहा कि महाराज हम 
तो बडे धार्मिक जीव हैं । यज्ञमे, हवनगें, माला फेरने मे लिहाक लगानेमे 
आगे-आगे चलती हैं । तो महाराज हम बडी हुई। अब इस छोटी वहिन 
छिंगुली से कहा कि तुम भ्पना बयान लिखाबों तो उस छिगुली ने कहा 
महाराज हम तो सारे विश्वकी रक्षा करती है, हमारी होड कौन जगा 
सकता है ? कोई लाठी मारता है तो सबसे पहिले में ही उसका प्रहार सहती 
हु | कोई लाठी मारेगा तो सबसे पहिले उसका प्रहार दिंगुली पर होगा। 
तो हम दूसरेकी मुसीबत अपने उपर लेती हू ओर दूसरेकी रक्षा करती 
हू । हमसे बडा कोन हो सकता है ? शअ्रव बीच वाली) अंगुलीसे कहा कि 
तुम भी अपना वयान दो | तो उसने कहा कि अरे हम क्या बयान दें) 
हमारा बडप्पन तो इन पाचों अगुलियोंमे ही देखलो । 

बहुत विचारकर जजने कहा कि देखो गर्ब मत करो) छुम पाचों ही 
रहती हो इसलिए पाचों ही बढ़ी हो, अगर इनमे से एक भी न रहे तो 
समभो कि सारा हाथ वेकार है। कोई उत्सुकतासे तुम्हारी श्रोर मायेगा 
भी नहीं । तो जेंसे पाचों अगुलियोके सगठनमे कार्यकारिता सिद्ध है| बसे 
ही समभलो कि समस्त शक्तिया ओर समस्त पर्यायोके समूहमे हमारा 
बस्तुज्ञान व्यवस्थित होता है | , 

पर्यायविवरण-- अब पर्यायका स्वरूप कहा जायेगा। पर्याय यो ही 
असत्‌ पदार्थोकी निराधार नहीं हो जाया करती हैं किन्तु किसी शक्तिका 
परिणमन है । भले ही इससे शक्तिको न विशद जान सके किन्तु मुक्ति 
बनलाती हैं कि शक्ति न हो तो परिणति किसकी कहलाए ? जेसे आमफ्ल 
में पहिले कोनसा रग आता है? सबसे पहिले जब हल्का आम पूलके 
साथ लगा होता है. उस समय उसका रंग काला होता है) फिर होता हैं 
नीला, फिर होता है हरा; फिर होता है पीला फिर लाल हो जाता है। 
शोर जब सड़ जाता है तो उस पर सफेदी आरा जाती है | आम इतने रूप 
बदलता है) उन प्रसंगोमे काला नीला हुआ तो रूपमें व्यक्ति तो बदल गयी 
किन्तु रूपशक्ति नहीं बदली । जिस रूप शक्तिका प्रकटरूप कालापन थां 
अब उस ही रूण शक्तिका प्रकट रूप नीलापन हो गया । तो रूपशक्ति 
श्रीर झूपव्यक्ति--ये दो होती हैं, लेकिन रूपव्यक्तिसे तो लोग परिधित 
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होते है पर रूपशवितका भान नहीं होता हैं; शक्तिके परिज्ञानमे विशेष 
प्रतिभाकी आवश्यकता होती है। और यो तो पर्थायोकों भी लोग जानते 
तो है पर पर्यायरूपस जान जायें इससे भी अतिभाकी आवश्यकता होती 
है । मोही अज्ञानी जीव पर्योयकों ही तो जान रहे हैं किन्तु उन्हे पर्यायरूप 
से नही जान रहे हैं, यही बस्तुसर्वस्व है ऐसा जान रहे है ॥. 
सूक्ष्मदष्टि और स्थूलहृष्टिसे पर्यायोका सूक्ष्म और स्थूज् द्शन-- 
पर्यायमे सी सूक्ष्महष्टिसे परिणमन देखना ओर स्थूल् दृष्टिसे परिणमसन्त 
देखना-ये दो पहिचान ज्ञात होती है | जेसे यह बह्ब जल रहा है तो इसमे 
सूक्ष्म परिणमन एक-एक सेब एडमे सेव ड्ो वार हो जाता है पर उसका पता 
नही चलता है । जब एकदम मद्दीसे जाय एकद्स तेज हो जाय या बुभ जाय 
फिर जल्ल जाय तो ज्ञात होता है कि इसमें तो नाना अबस्थाए बन रही 
| इसी तरह इस द्वव्यमे और प्रसग प्राप्त इस आत्मामें सूक्मच्ष्टिसे 
पु 6 ३. के ३ 
परिणमन हो रहा है ओर सरथुलदप्टिसे लक्ष्यमें आने वाला भी परिणसन हो 
रहा है । इसमे सृक्ष्मचष्टिसे कहे जा सकने वाले परिणमनका नास रवसाव- 


थे रे 
पर्याय है ओर स्थूल् र्पा 


रेचयमे आने वाले परिणमनका नाम विभावपर्याय 
है । इनमे से स्वभावपर्यायकी बांव अब कही जायेगी जो कि समस्तपदार्थों 
में निरंतर पाया जाता है। यहां शुद्ध पर्यायका मतलब निर्दोष द्वव्यको 
पर्यायसे नही है किन्तु उसका द्रव्यत्व गुणके कारण प्रतिसमंय निरन्तर 
होने बाली पर्यायसे प्रयोजन है। उस स्वसावपर्यायका वर्णन अब आगे 
बताया जायेगा | 

अथेपयोयरूप स्वभावपयाय-- जीवके गुणोका वर्णन करके अब 
पर्यायोका वर्णन किया जा रहा है। पर्याये स्वभावपर्याय ओर अशुद्ध- 
पर्याय यो दो प्रकारकी कही गयी है। स्वभावपर्योयमे द्रव्यत्व गुणके 
कारण जो अपने आपसे षडगुणभाग बृद्धि हानिकों लिए हुए परिशमन 
होता है उसे सम्मिलित किया है| यह रवभावपर्याय छहो द्रव्योमे साधा- 
रणरूप है इसका नाम है अर्थपर्योय | यह हर्थपर्याय न तो सानसिक 
विकलपोंसे जाना जा सकता है ओर न वचनोसे जाना जा सकता है। 
अत्यन्त सूक्ष्म है, आगमकी प्रमाणतासे वह जानने से आता है। $ प्रकार 
की हानि बृद्धिके विकल्प हैं। जेंसे पूरे पावरसे जलते हुए लट टूमे भी 
सूक्ष्मतासे हानि बृद्धिया चल्ल रही है | देखनेसे ऐसा लगता है ॥क यह 
प्रकाश तो बैसा का ही बसा है पर यदि उससे हात्ति बृद्धिया न चलती होती 
तो परिशमन नहीं & सकता | प्रति समय ज्स प्रकाशका रहना एक श्रनन्‍्त 
वृद्धि हानि परिवर्तत्तकों लिए हुए है । ' 


चल 
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स्वभावपरिणसन-- जेसे केवल ज्ञानादिकमें अननन्‍्तगुण बृद्धि 
अआादिक परिशमन हो रहे हैं ओर फिर भी कहीं उन हानियोके फ्लमें यह 
नहीं हो जाता कि केवलज्ञान पहिले जितना जानना था उससे कभी कम 
जानने लगे। उतनाका ही उतना जानता है फिर भी क्वलज्ञानपरिणमन 
मे भी अनन्तगुण बृद्धि ओर अनन्तगुण हानि रूप परिग्थित्यिं होती हैं । 
ये बस्तुके सत्तवके कारण ऐसी अपने आप होती हैं। आपका यह जो 
शरीर दिख रहा है; जसा कल दिखता था बेसा ही आज दिख रहा है, 
कोई फक नहीं लजर आ रहा है। लेकिन इस शरीौरमें भी अनन्तगुण 
हानियां हो गयी हैं; अनन्तगुण बृद्धिया हो गयी हैं और उनका कुछ मालूम 
नहीं पडता | हि 

प्रतिक्षण परिणभन-- जसे कल बालक जितना ऊँचा था कल्की 
अपेक्षा आज उस बालकमे कुछ लम्बाई बढी या नहीं ? दिखता तो प्योका 
त्यो है। पर यदि आज लरूम्बापन नहीं बढा तो ऐसे-ऐसे बहुतसे आज 
सन्िकल जाये तो लम्बाई ही न बढ़े | फिर वह कभी बडा ही नही हो सकता 
है । परन्तु जिसने एक साल पहिले देखा हो उसकी इष्टिसे तो साफ नजर 
आता है कि बडा हो गया है। तो जेंसे १ बर्ष बाद बच्चे को देखने पर 
मालूम होता है कि यह ८ अगुल लम्बा हो गया है तो क्‍या वह ११ महीने 
२६ दिन रेशे घटा ओर ५६ मिनटसें दुछ भी नहीं बड़ा हुआ ? क्‍या वह 
एक मिनटसे ही ८ अगुल बढ गया ? ऐसा नहीं है । तो क्या हर महीने 
पौन-पौन अगुल बढा / ऐसा भी नहों है' कि वह २६ दिन २३ घटा और 
४५६ मिनट न बढा हो ओर आखिरी १ मिनटमे ही पोन अशुल बढ श्या हो; 
ऐसा भी नहीं है, किन्तु रोज रोज प्रति मिनट प्रति सेवे एड वह बालक बढ 
रहा है। मालूम पड़ता है साल भर बाद | तो ऐसा भी वस्तुका सक्षम 
परिणमन होता है जो हमारे मनकी पकड़मे नहीं आ स्कता है। और 
फिर भी होता वहां आवश्यक है । 

आधारके आधारपर आधारित विभाव द्वारा आवारवा तिरोभाव-- 
यह अर्थ पर्यायरूप परिणमन जो कि प्रत्येक पदार्थमे अपने ही चक्रके 
कारण हो रहा हैं वह स्वभावपर्याय कहलाता है | इस स्वभावपर्यायके साथ 
साथ विभाव बन रहा है तो विभावपर्याय भी लिपट गयी। इस स्थितिमें 
स्वभाष्पर्याय गोण हो गयी और विभावषपर्याय ह्ष्टा हो गयी। यहा 
रवभावपर्याय जो कह रहे हैं उसका ञअर्थ निर्दोष शुद्ध पर्यायसे नहीं है 
किन्तु वस्तुमे वस्तुत्वके कारण जो पडगुणहानिइद्धि रूप परिणमन चल्टा 
है उस परिणमनेसे प्रयोजन है । जसे कालद्रव्य अपने पद्गुण हा निश्वद्धिसे 
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निरन्तर परिशम रहा हैं धर्म अधम दृव्य आकाश द्रव्य पड गुणहात्त 
बुद्धिसे निरन्तर परिणम रहे हैं। आकाश अमसूते होने पर भी छुछ कु 
ज्याल आता है, वह आऊाश निरन्तर परिणम रहा है; ओर यो न 
परिणम रहा हैं, प्रति समय अनन्‍्तगुणबृद्धि अनन्तगुणहानि इसते व 
वहे फकके साथ परिणस रहा हैं लेकित वहा जरा भी फर्क न 
सालूस होता है । तो ऐसे ही सत्त्वके लाते हमे आप जीवोसें निरन्तर यह 
विस्तार परिणमन चल रा है । यही है स्वभावपर्याय । 
प्रसतिशीक्ष परिणमन ओर स्थिरताफा समन्वय-- इसक अनन्त 
भाग बुद्धि, असख्यात भाग बृद्धि सल्यात भाग बृद्ठि। असल्यातण॒ 
वृद्धि ऑर अनन्तगुण वृद्धि इतने तो बढ़ जाते ह आर 
अनन्तगांगहानि। असख्यातभाग हानि, सख्यातभाग हानि, रूयातगुण 
हानि, असख्यातशुश हामि आर अननन्‍्तगुण हानि इतने अविऊ घट जाते 
हैं ओर फिए नी परिवर्तन मालूम नहां होता है । यह वरतुत्व५ नातेसे परि- 
शामनऊी बात चल रही हैं | आपका दिखता होगा कि यह पत्व कितनी 
रिवरतासे एकरूप जल रहा २५ कुछ मालूम पडता है कि इसमे कभी प्रकाश 
घट गया ओर कमी प्रकाश बढ भया श्सा यहा छुछ मालूम पड रहा है 
कया नहीं सालूम पड़ रहा है| के $ पावरमे ही कसी जा छाय) विगड 
जाय तो मालूम पड़ने लगेगा | श्स समय तो ऐसा एकरूपसे जल रहा 
है, जरा भो प्रकाशमें कृप्ती होगा नजर नहों आ रही है ओर न कुछ अविक 
होता मजर आ रहा है ऐसा छूग २हा नहीं, किर भी यह इतस्ा ज्यादा बढ 
जाता है प्रकाश फि जिसकी अनन्दगुण वृद्धि तक कहा जाय, अनन्त्गुणा 
बढ गया है प्रत्श और अननशुणा घट गया है प्रकाश) इतना चढ़, व 
आं।र घठाब हो गया है, ओर हमें ऐसा लगता कि ज्योका त्यों यना हमरा 
है | मालूम पडनेंफी बात यह है फ्ि बहुत ही घटे तब मालूम पडता है 
तो जिततन्ना घटने पर आपको मालूम पडा कि प्रकाश घटा उससे आधा भी 
तो घटा होगा उससे हजारघचा हिस्सा भी घटा होंगा। उससे लाखबा हिस्सा 
भी तो घंटा होगा | पर सबको शअपनेफा परिचय नहीं होता | दाभी ० घढप 
प्रऊाश बढ-गया यह आपकी सममम आया तो कभी उससे आधा भी तो 
बहता होया। हजारवां) लाखवा, करोडवा हिस्सा भी त्तो बढ़ता होगा, पर 
उत्तका परिचर्य नहीं होता। 
अस्तित्य और परिणमनका अनिवाय सम्बन्ध-- यह बस्ठुके स्व- 
भाव परिणमनकी वात चल रही है | वस्तु है तो सवभावत. परिशमणन्शील 
है ओर इतने जम्वे हर वृद्धिसे निरन्तर परिणमता रहता है| तो यह 


| 
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परिणमन तो मूल्मे प्रत्येक द्रव्यमें चन रहा है जिसका श्राधार पाकर 
अशुद्ध उपादान हुआ तो विभावपरिणमन भी उसमें फिट बेठ जाता हैं । 
जेसे एक चक्र शुद्ध जिसमे ओर कुछ चीज नहीं लिपटी, बिजलीका करण्ट 
सा एकदम चल रहा हैं तेज, वह उस चक्रका शुद्ध अमण हो रहा है और 
रुईके छोटे २ हिस्से कण उडकर उस चक्रमे लग जाये तो उस मृलसे 
घूमते हुए चक्रके आवारमे थे रुईफे सारे कण भी उसी तरह भ्रमण करेंगे, 
इसी तरह प्रत्येक पदार्थ अपने सत्त्वके नातेसे अपने आपकमें पढ रण दृद्धि 
हानिहपसे निरन्तर परिणमते हैं। वहा विभावपरिशमन होता है तो भी 
उस परिणमनमें आा जाता हैं। विभावपरिशमनका आधार तो षह मूल 
परिणमन है | यद्यपि दृष्टान्तमें दिए गए चक्र और रुईक पिडे,के भ्रमण 
सी वहा दो बाते अलग नहीं हो पाती. फिर भी रवरूपदृष्टिसे वे दो वातें 
अलग मालूम होती हैं ।ज्ञान दृष्टि इतनी तीदण होती है कि एक ही 
आत्माके स्वभावको ज्ञान दर्शन आदि गुणोंमे विभक्त करके श्रीर परस्पर 
निमित्तनेमित्ति: सम्यन्ध बना दे। ऐसी ऐसी ल्लानहृष्टियोंका जोहर 
होता है । ऐ 
पड गुणहानिद्वद्धिरूप शुद्ध परिणमन- यह /ड गुणहान्विद्धिरुप 
शुद्ध परिशमन प्रत्येक पदार्थमें निरन्तर पाया जाता है, किन्तु जो विभाव 
परिणत हैं वहा उस आधारमें प्रपने आपको ऐसा जमाये हुए होता है कि 
कहीं बहा भिन्‍न ९ रूपसे दो परिणमन नहीं हो गये किन्तु आधारअ्ाधेय- 
पन ज्ञानहष्टिसे समझमे आता है । जेसे समुद्र होता हैं तो २० हाथ 
सीचे समुद्रमे और तरहका परिणमन है समुद्रक ऊपर ओर तरहका परि- 
णमन है, ऐसा यहां नहीं लगाना है कि इस जीवमें भीतरमें तो यह रंव- 
भाव परिणमन चल रहा है और ऊपरसे विभावपरिएणमन चल रहा है । 
स्वरूपइष्टिसे पड गुशहानिदृद्धिरूप शुद्ध परिणमन द्रुव्यके अन्द्र पड़ा 
रहटा है, पर वही परिणमन विभावपरिणसन रूपसे विभाषपरिणमन 
बाल्लेमे उदित होता है । हो उदित) फिर हम बिभावपरिणमनको न तक 
ओर मूलपरिणमन षढड गुणहानि इंद्धि परिणमनसे देखे तो क्‍या जान 
नहीं सकते ? जानते हैं, ऐसा बस्तुका यह स्वभावपरिणमन है। _ 
व्यच्जनपर्याय-- अब अशुद्ध पर्याय पर दृष्टि दे। जीवके नर, 
न्तारक, तिय॑ठच और देव पर्याय “येविभाव व्यजनपर्याय हैं ओर ये 
अशुद्ध प्याये हैं । अशुद्ध पर्यायके मायने करे द्र॒व्योके सम्वन्धमे हुई पर्याग) 
शुद्ध पर्यायके मायने एक ही द्रव्यका परिशमन | शुद्ध और अशुद्धका 
श्रध्यात्म भ्न्‍्थोमें प्राय यह ही ञर्थ चलता हैं“--केवल एक द्रव्यके परिणमन 


तर 
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4 ट ता ट कह टच प्र बा 
' क्वा नाम-शुद्ध पेरिणमन है और अनेक (दंव्योंके सम्बन्वबसे दोनेवाले परि- 
- मतोंकों नाम अशुद्ध परिणंमन है | द्रव्यकर्म और विभावप 

' शरीररूप बने हुए नोकेम इनका संबन्ध है और जो परिशमन बना) बह है 


और विभावपरिणत जीव -तथा 
अशुद्ध परिणंमत। इस ही को चास. . है शुद्ध व्यवग्ननपर्याय । इस तरह 
जीव पदार्थके सबन्धर्मे गुणका भी बर्सुन किया गया है और गुशपरिणमर्नों 
को भी वर्णन किया गया है. तथा यहा - द्ब्यपर्योयोका भी संकेत दिया 
गया है। , ह ' 
' - शुद्धआत्मतचके भजनका परिणाम-- इन समस्त परभावोके होने 
पर भी जो मव्यश्रात्मा एक शुद्धआत्माफी ही भजता है, सेता है, वह पुरुष 
उत्कष्ट लक्ष्मी का रंवामी होता है. । उत्कृष्ट लक्ष्मी क्या है ! मोक्षलक्ष्मी) जिस 
से उत्कष्ट और छुछ न दो, जिसमें कभी आंडलत ही नहीं है शुद्ध और , 
स्वच्छु विकास है, उसे कहते दे उत्कृष्ट लक्ष्मी | यहां की मानी गयी लक्ष्मी 


[क 


तो रुपया पेसा) सोना) चाद। आदि ये सब बैभव है । कोई लक्ष्मी नामकी 
चार हाथ बाली और हाथियोषी सूडसे उसके सिर पर माला गिरायी जा 
रही हो-- ऐसी कोई लक्ष्मी नहीं है। अगर ऐसी कोई लक्ष्मी होवे तो दृकान 
धन्धा सब कुछ छोड़कर उसी लक्ष्मीकों ढे ढनेमे लग जाबो; सब काम छोड़ 
दो। बह फंहीं सिलू जाये ओऔर' आपको अपना ले) फिर तो अप बहुत ही 
मालोमाल हो जायेंगे; पर लक्ष्मी तो है ही नहीं। इसी वैक्षयका नास लोकमें 
लक्ष्मी रखा है । हा 
5. ल्लक्ष्मीपति ओर लक्ष्मी पुत्र-" भैया ] कोई कहलाता है लक्ष्म!पति 
और कोई कहलाता है लक्ष्मीपुत्र । इन्हीं दो शब्दोंसे बोलते हैं-“लक्ष्मीपति 
झीर लक्ष्मीपुत्र'।'लक्ष्मीपति चह कहलात, है डो लक्ष्मीकों खचं करे दान 
करें) भोग करे। उसका नाम है लक्ष्मीपति ओर लक्ष्मीपुत्न बसका नास है 
कि जैसे पुत्र साताके चरण छूवे, हाथ जोड़े) पूजा करे) मांको भोग न सके, 
स्पर्श न कर सके ।' इसी तरह लक्ष्मीपुत्र, जिसका यह पुत्र है, उस लक्ष्सी मां 
को, धन-पेसेकों पुजे) उसके चरण छूवे। उसकी सेवा करे, उसकी आराधना 
४रै) उसको हृदयमें स्थान दे) पर एक' भी पेसा न खर्च कर सके, उसका 


भाम है'लक्ष्मीपुत्र | वह तो लक्ष्मीका पुत्र है, उसे लक्ष्मीका केसे भोग करे) 


क्> जन 


चुने होकर सांके साथ अन्याय करे) यह केसे हो सकता दे ? यही सब व्यव- 
'हारसे का जाते है. । अदा 
<. पेरमंबी-” बस्तुतः लक्ष्मी 'तो आत्माकी ज्ञान॑लक्ष्मी हैं। उस ज्ञान- 
लंब्मीको बंही पंति होता हैं? जो परभावोंके होते रहने पर भी शुद्ध ष्डशुर 
न्‍> > ः हैँ 
“हानिवृद्धि पर्योयपेरिणत एकस्वभावमात्र आत्मतत्तको निरखता है, जो 
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आत्मतत्त्व सहजगुणका पिद रःप 2४) पूण घानरवभावमय £ उसऊों जी 
पुरुष शुद्ध हृष्टि बनाकर भजता हे, सदा चढ़ परुष संसार समरत 
गज्टोस मुक्त हो जाता 0 | यहा बहुत सृछु वर्गन सिया गया है| श्रात्म'के 
शुण, जात्माफी पर्याये, श्णुझ पर्याये थे सब बतागी गयी हैं । पर जिस 
पुरुमक चित्तमें पेघल फारणसमयसार ही सिशापमानउ्ध्दा + बह घीघर 
समयसागका प्राप्त होता 8 । जिसकी जहा हीत रूचि होतो £ उसका सन्त 
बहा ही लगा रहता है; चाहे बीचमें नाना ४7 प्रसग आा जदये ार उनमें 
भी कुछ पद्ना पद तो भी अपनी मूलरधि उसकी ही छोर आय पित रहती 
है तो थानी जीवके भी विभावषपरिशाग्न 5ल रहे है। लिस पर भी चूँ 
उसकी रुचि कारणसमयसारकी ै प्रत उसनी प्रतीतिसे एक कार्ण- 
परमात्मतत्व विराजमान रहता हैं। यह कार्यसमद्सार हार जो अपने 
प्रपमे उठता है, प्पने आपमे सुगमतथा संग्जहध्टिसे उत्पन्न होता द 
उसको जो भजते छ और उस कफारणपरमात्मत्त्वफो भजते हूं व ससारक 
सकटासे मुफ्त हों जाते हैं । 
झात्मतत्त्व-- यह आत्सतत्त्व कसा है ति 2समे कभी तो शुद्ध गुश 
दृष्ट होते हैं. और कभी छशुद्ध गुग रष्ट होते हें) कहीं सहज पर्यायोसे 
घिलयमान होता है कही शअशुद्धपर्यायोसे तरह मुत्रत होता है । यह जीष 
एक इृष्टिसे तो सनाय दिख रहा है श्लोर एफ इृष्टिस नाथ दिख रहा £ । 
जिसको अपने श्रापफ सहजस्वरूपका परिचय नहीं हैं बह तो अब्त« हैं 
अर जिसे परिचय है बह सनाथ है। ऐसे विचित्र जोहर वाले इस + २ण- 
परमसात्मतत्वकी, चंतन्यस्वभावात्मक आत्मत्तत्त्वकों भें ज्मग्कार फरत्व हू 
भावत्ता करता हू और उस रूपमे में उतारता हू। ऐसी हृद भावनाएं साथ 
ज्ञानी पुरुषका इस कारणपरमात्मतत्त्वकी ओर आउपित रहता है जिसके 
फलमे उसे समरत अभीष्टोंकी सिद्धि हो जाती है। इस प्रकरणसे केवल 
यह शिक्षा यहण करनी है कि हमको सहजस्वरूपकी दृष्टि प्राप्त हो और 
उसमे ही हमारा निरन्तर रमण हो, अन्य कुछ हमको आवश्यक नहीं है । 
णरणारयतिरियसुरा पज्जाया ते विभावमिददि भमणिदा | 
कम्मोपाधिविवज्जियपज्जायां ते सहावमिदि भशणिदा ॥१४॥ 
व्यक्षनपर्याय-- जीवत्तत्त्वके परिक्षानके सम्वन्धसे स्वभाव ओर गुण 
पर्यायोकी मुख्यतासे षर्णन किया है । श्रव द्व्यपर्यायकी इृष्टिसे छुछ वरन 
किया जाता हैं ।गुर्णोका वर्णन श्रातरिफ “निरूपण है ओर द्रव्यपर्योयोका 
वर्णन वहिरड् निरूपण है । पदार्थका लक्षण रचभावसे जाना जाता है आर 
बह स्वभाव अदेशरूप होता है । उन समस्त गुणोका जो एक जाधारसे पिड 


प्र 
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बना हुआ है वही तो प्ररेशात्मण चीज है ओर जब बस्‍्तुप्रवेशात्सक होती 
है तो उसकी प्रदेशपर्याय भी होगी »थवा प्रदेशवच्शुर- के विकारका नास 
व्यज्जनप्रथ्नीय है अथवा द्रव्यपर्याय है । , । | 

स्व॒भावपर्याय और विभावपर्याय- जीवसे द्व्यपर्यायकी ,सुख्यता 
से वर्णन किया जा रद्दा है | यहा | द्रव्यपर्याय भी दो प्रकारके है--स्वभाव- 
द्रच्यपर्याय ओर विभावद्रव्यपर्याय | तर, नारक, तियंड्चदेव--ये पर्याये 
विभावपर्याय है। ये द्रव्यक या प्रगेशत्वगुणके यिभावरूप पर्याये है ओर 
.कर्सोपा धिसे रहित पर्याये स्वभावप्र्याय कहलाती-हैं। इन स्वभावपर्याय 
ओर विभाषपर्यायासे स्वभावपयौय दो प्रकारसे देखता चाहिये; एक कारण 
शुद्धपर्याय दूसरा कार्य शुद्धपयाय । परमपारि णशासिक भाष तो कारण शुद्ध 
पर्याय है ओर सिद्ध भगवानकी अवस्था प्रश्ुुकी सिद्ध बअवरथासे जो 
आकार होता है बह कार्यशुद्ध व्यड्जनपर्याय है। पारिणामिक भाव भी 
एक भेदरूप है और द्रव्यपर्यायाप्सकतासे रूम्बन्ध रखसे बाला है; इस लिए 
उस पर्याथकों लिए हुए है किन्तु धह कारणशुद्धपर्याय है अर्थोत्त्‌ उस 
पारिशासिक भावका आधार करके सर्वपर्थाये प्रकट हुई है और है वह 
पारिणामिक भाव भेद्रूप | इस कारण इसे कारणशुद्धपर्याय कहा है | 

पारिणासिक शब्दका अर्थ-- परिणस प्रयोजन यस्य स॒ पारिणा- 
मिक । जिसका परिणमन प्रयोजन हो उसे पारिशामिक ऋहते हैं। पारि- 
णामिक शब्दका सीधा अर्थ ध्रूब॒भाव स्थिर भाव नहीं है. बह तो फ़लितार्थ 
है। पारिणामिक भावका सीधा अर्थ है-- जिसका परिणमस प्रयोजन हो 
उसे पारिणासिक कहते है। श्रर्थात्‌ जिसका आधार करके प्रति समय 
निरन्तर परिशसन होता रहता है, परिणमन्त ही जिसको प्रयोजन है, 
पारिणामिक शब्द पर्यायको शोमल्न करके नहीं बना है, इसलिए पारिणा 
सिकसाव पर्यायरूप भाव है किन्तु वह द्ज्यका सोलिक शुद्धमाव है। इस 
कारण उसे शुद्धपर्याय कहते है ओर चह समस्त पर्यायोक्रा कारणभूत है | 
इस कारण उसे कारणशुद्ध पर्याय कहते है । , है 

कारणशुद्ध पर्याय-- सहज शुद्ध निश्चयके द्वारा अनादि अत्तन्‍्त 
श्रमूतिक अतीन्द्रिय स्वभाव शुद्धसह ज्ञान; सहजद्शन्त, सहजचारित्र और 
सहज परमवीत्तराग आनन्दू--इन चतुष्टयात्मक जो शआत्माका शुद्धअतरतत्त्व 
हैं, रवरूप हैं वही हुआ स्वभाव अनन्तचतुष्टय | उस स्वभाव अनन्‍्तचृतुष्टय 
सव॒रूपके साथ लगी हुई जो पारिणामसिक भसावकी परिणति है उसको कारण 
शुद्धपर्याय कहा है | यहा द्रव्यपयायक्े कथलमे बड़ी सुध््महृष्टिसे शुद्धपर्यायों 
का मंतव्य बनता है उसके स्वभावको छुवे बिता वह नही बनता, इसी कारण 
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शुद्धपर्यायके वर्णनमे भले ही द्रव्यपर्यायकी भुख्यतासे बोला जाये, फिर भी 
रघभाषको स्पर्श करके शुद्धपयीयका अबगम होता है । जसे पूछे कि सिद्ध 
भगवानके व्यव्जनपर्याय क्‍यों कहा ऐ ? तो सिद्धभगवानके जहां न शरीर 
है, न कर्म है, न अन्य कोई परभाव है; फेघल एक आत्माका दी आकार हैं; 
जानने तो चलंगे श्राकारको, पर एसे जानते हुए स्वभाव भर गुणके परि- 
पयमे ही जाना पडेगा | यह पारिणामिकभाषकी परिणति है कारण श्‌द्ध- 
पर्याय । 

कार्य शुद्धपर्याय-- कार्य शुद्धपर्याय आदि सद्दित हैं, किन्तु अन्त- 
रहित है | विभावफे बाद जो शुद्धपर्योय होती है; वह किसी समयसे ही तो 
होती है, परन्तु जीवकी पर्याय एक वार शुद्ध हो जाये तो शनन्तकाल तक 
फिर अशुद्ध न बनेगी । जो गत चतुर्थकालमें मुक्त हुए हैं। वे भी पूर्वकालमें 
ससारी थे | उन्होंने भ्रमण क्या ओर उत्तके आदिमें निगोद अवस्था थी 
ओर जो अभीसे १०-२० कल्पकाल पहिले भी चाथे कालमें भुक्त हुए, उनके 
भी पहिले संसारीपर्याय थी श्रोर पहिल निगोद अबरथा थी | जो बहुत ही 
पहिले जद्दा तक दृष्टि जाये, अननन्‍्तकाल पह्चित्रे जो भी मुक्त हुए हैं, 
उन्तके भी संसारीपर्याय तो थी ही और उनके भी मूलमें यह निगोद वस्था 
थी। | 

मुक्तिकी अनादिता-- यद्द मुक्ति फबसे चली अआ रही है ? अनादि- 
कालसे । इसका कहाँ आदि है क्या कि कबसे जीवको मोक्ष होता चला 
आ रहा है ? यदि इसका आदि वन जाये कि इस समयसे जीबको मुक्ति 
होना प्रारम्भ हुआ तो फिर संसारकी भी आदि रखनी पडेगी कि लो इससे 
कुछ अधिक ८ बप पहिले ससार बना था, क्योंकि मेक्षका जो समय हुवा, 
उससे पहिले ८ बर्ष तो जीव मसारमें ही रद्दा है तो सुक्तिकी आदि मानने 
पर सतपदार्थोमें श्रादि माननी पडेगी। इसलिये मुक्ति अनादिसे है श्रौर 
सप्तार भी अनादिसे है) फिर भी मुफ़िसे ससार ८ सात बड़ा है । इतने पर 
भीन मुक्तिकी आदि है क्लोर न संसारकी आदि है| कितना अ्रद्भु त स्वरूप 

। 

के कार्य शुद्धपर्यायकी विशेषता-- जो भी मुक्त हुआ है, वह पहिले 
अशुद्ध श्रवस्थामे था; तत्पश्चात्त्‌ शुद्धअवस्थार्में आया और उसका आ 
हुआ; पर अन्त नहीं है। यह्‌ प्रसग चल रहा है कार्य शुद्धपर्यायका । जो 
जीव सर्वप्रकार निर्दोष हो गये हैं, उच बन गये हैं, उनकी क्‍या विशेषता है, 
यह यतायी जा रही है । चह शुद्धपर्याय तो भादि सद्दित है व अन्तरद्वित है, 
अमूर्त ऐ, अतीन्द्रियस्वभावी दै,शुद्धसदूभूत व्यवद्दारिस्यका विषय हैं । शुद्ध 
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है, सदूभूत है. किन्तु पर्यायक्थन है। उस शुद्ध सदुभूत व्यबह्ारसे यह 
श्रनन्‍त चतुस्याव्सक है ! जहा वेबलज्ञास वेवल द्शन अनन्त आनन्द और 
अनन्त शक्ति प्रकट हुई है. ऐसी परमउत्कष्ट क्षायकभावकी जो शुद्धपरि- 
परिणति है उसे कहते है कार्यशुद्धपयोय । ह 

केवलज्ञानकी क्षायिकता और अ्रवर्तमाजता- क्षायिकता क्षयके काल 
पे होती है। प्रभुके जब केवलज्ञान हुआ था; वह प्रथम समयमें केवलज्ञान 
कमके क्षयका निमित्त पाकर हुआ था | उसके वाद अब सदाकाल क्वलज्ञान 
क्बलज्ञान चल रहा है तो वह आत्माके स्वभावसे हो रहा है या क्षयसे हो 
रहा है ? आत्माके स्वभावसे हो रहा है | जेसे धर्म अधर्द्रव्य। आकाशद्रत्य 
आदि शुद्ध द्र्योफा परिणसन उनके रचभावसे चल रहा है | इसी तरह 
ररसात्साका केवलशासादिक परिणमन स्वभावसे चल रहा है। हां जो 
प्रारम्भफा समय था उस समय यह क्षायकभाव कहलाता था, सो अ्रव तक 
भी उन्त केवलज्नानादिक भावोवो क्षायक कहना यह उपचार फथन है । क्यो 
कि प्रारम्भ समयसे यह क्वेलज्ञानादिक कमंकि क्षयफा सिमिप्त पाकर 
हुआ था । इस कारण बह तब क्षायिक भाष कहलाया था ओर उन्तका 
स्मरण अब तक बना हुआ है कि आखिर होता तो कमेकि क्षयके निमित्त 
से ही ना; इसलिए क्षायिकभाषका व्यपदेश हुआ करता है । 

निमित्तक्षयकालमे क्षायिकता-- वस्तुथ्थिति ऐसी है कि कमके क्षय 
का समय एक है क्षय माने वियोग | वियोग कहते है अंतिम सयोगको | 
संयोगके ज्ययके प्रथम समयका नाम बियोग है फिर तो रहितपना है | 
वियोग नहीं कहलाता | जेसे कोई आदमी आपको स्टेशन्त पहुचाने गया 
ओर आप आगे चले गए तो आपसे पूछा जाय कि ठुन्हारे मित्रका वियोग 
कहा हुआ था ? तो आप क्या उत्तर दंगे ? कहां हुआ था ? स्टेशन पर | 
अरे स्टेशन पर त्तो सयोग था। तो सयोगके अतिमसमयको, सयोगके 
व्ययके कालको वियोग कहा करते हैं। ऐसी क्ष/यिकता कमके वियोग 
होनेके समयमे है, फिर बादमे तो सात्र परसपारिणासिक भाव है। उस 
शुद्ध परिणमन को चूँ कि उत्पत्ति हुईं थी उसकी क्षयका निमित्त पाकर इस 
लिए अब भी कहते जाते हैं क्षायिक। ऐसी जो शुद्धपरिणति है उस 
परिणतिको कार्यशुद्धपर्याय कहते हैं। 

सूक्ष्म अर्थपयोय-- द्वव्यदृध्सि शुद्धपर्याय देखी जाय तो सूक्ष्म 
ऋजूसूत्रनयसे जो तका गया है अगुरुलघुत्व गुण द्वारा सूक्ष्म परिणमन जो 
कि छहो द्रव्योमे एक समान पाया जाता है वह शुद्ध अर्थपर्याय कहलाता 
है। यह शुद्ध परिणमन जेसा जीवमे है बेसा घुदगलमभे है। छु्मों द्रव्योसे 
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साधारणरूपसे पाया जाता है | जेसे अस्तित्व गुण सब द्र॒व्योमे एक समान 
है या कुछ विज्क्षणतावों लिए हुए होता है ? एक समान है] विलक्षणंता 
को लिए हुए तो असाधारण गुण है और साधारण शुणका मनसे आश्य 
रखकर अ्रस्तित्वका मतव्य बनाएँ तो विलक्षण जच्ता है तव उसका न'म 
पंड़ता है आबांतर सत्ता। अरितित्व गुणका कार्य आवातरसत्ता बनाना 
नेहीं है । अरिपित्वगुणका कार्य तो सामान्य सतरूप बनाना है, जो छह्दो 
द्रव्योमे सामान्‍्यरूपसे पाया जाता है। आग्तर सत्ता तो असावारण 
गुण ओर अस्तित्व गुण दोनोके समवायात्मक दृष्टिवा परिणास है। तो 
जेसे अस्तित्व गुण छहो द्रव्य,मे एक समान है । अस्तित्व) वस्ठुत्वः द्रव्यत्व 
अगुरुलघुत्त्व, प्रदेशत्त्व) प्रमेयत्वय छहो साधारणगणुण छहो द्रव्योमे एक 
समान हैं| इस ही प्रकार द्रव्यत्वगुण अगुरुलघुत्व गुणाउिकके कारणसे 
परिणमनशीलतठाके कारण जो मूलमे परिणरुन चलता है वह परिणरुत्त भी 
छहो द्रव्योंमि एक समान है । क्बल छह्दोद्रव्योमे साधारणरूपसे पाया जाने 
वाला जो सूक्ष्म परिणमन्त है, जो अव्यक्त हैं वह है शुद्धपर्याय । 
व्यः्जन अर्थात्‌ व्यक्त परिणमन-- भैया ! जितने 'भी व्यक्त 

परिणमन हैं वे सब स्थूल परिणमन है | जेसे एक बहुत वडा चक्‍्का घूमता 
है, तो चक्‍केकी आखिरी कोर घूमती हुई स्पष्ट नजर आती है ओर प्यो- 
ज्यो उस छोरसे अन्द्रको देखते जाये त्यो-त्यों घुमार्व बस नजर आता है 
आर कीलके ही पास जो अश है उसका घुमाव विदित ही नहीं हो पाता । 
तो इस प्रकार पदार्थवी परिणमनशीलताके कारण मृत्मे जो परिणमन 
हैं वह सूक्ष्म है, सर्व द्रव्योसे एक समान हैं। अच असाधारण शुणवी साथ 
रखकर जो प्रिणमन द॑खेगा वह व्यक्त परिणसन है, संथूल पारणमत्त है) 
उनमे शुद्ध ओर अंशुद्धका भेद होता है। पर परिणमनशीलतावे पाग्ण 
जो परिणमेमात्र है'बह तो अपने एकत्वकों लिये हुए है | उसमे शुद्ध ओर 
अशुद्धका भेद नही है।..' हैं 

' व्यत्म्जन्पर्यायोका व्यक्तरूप- पर्यायके विष्यमें'ये' सब भेद जान 
लेने चोहियं और उनकी जो व्यव्जन पर्योये है अर्थात्‌ व्यक्त पर्याये हैं 
जो इन्द्रिय तकसे भी जान लिये जाये वे सब है नर; नारक तियडच देवरूप 
स्वर ओर व्यच्जन होते हैं ना; तो स्वर तो बसे बोलते हैं जो अक्ला बोला 
जा सकें) जेसे अ आ इ ह आदि खूब अच्छी तरह बोल लो । पर व्यूव्जन 
को भी कोई स्वरका सहारों लिए ब्नि बोला जा सकता है क्या ? जसे क 
चोलों, पर उससे अर मत लगान्ा। क्या बोक्ञ सकते ही ? आप बहेंगे।|क 
हम बोलते हैं आधा क_ क्‍या ? इसमे बोला तो शुद्ध क_मंगर उस श॒द्ध क्‌ 
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को बोलने के लिए य उत्तरवर्ती आ का सहारा लिया गया। कही भी श्र 
न लगा हो; स्वर न लगा हो तो -आप व्यल्जन बोल ही नहीं सकते | 
व्यव्जनमें स्वर होना ही चाहिए तब.बोला जा सकता है ओर स्वर रबय॑ 
आधाररूप. हैं । उनके लिए और आधार न चाहिए। 
। स्वस्पयोय ओर व्यज्ञन पर्याय- इसी प्रकार नर नारकादिक 
व्यज्जन पर्याये है। इसके लिए कोई आधार चाहिए; वह आधार है कारण 
-शुद्धपर्याय अथवा अथंपर्याय | अशुरुत्षघुत्व गुण द्वारसे होने वाले परिणमन 
को ओर आधार न चाहिए। इसलिए वह है रबर पर्याय ओर नर न्तारका- 
दिक हैं व्यठजन पर्याय; ये स्वरसे विल्क्षण हैं व्यज्ञन पर्याय आदि सहित 
व अत सहित है) विजातीय विभाव स्वभावरूप है। बिजातीय #७र्थात्‌ 
मृतेपदार्थके सम्पकसे हुए है, इनका विनाश देखा जाता है; ये नर नारका- 
दिक पर्यायें विभावव्यव्जनपर्याये कहलाती है। इस सम्बन्ध फिर और 
बर्शुन चलेगा | हक । 
व्यज्जनपर्यायो की अज्ञानकारणकता-- अब व्यव््जन पर्यायका 
बर्णुन करते: हैं | पर्यायवान्‌ पदार्थिकि-ज्ञानके बिना पर्यायके स्वभावसे शुभ 
अशुभ ओर मिश्र परिणामोके द्वारा यह आत्माव्यवहारसे महुप्य बनता है । 
उसकी जो ,मनुष्यके आंकाररूप व्यज्ञन पर्याय है वह मनुष्यपर्याय नारूक 
« ब्यृठग्जनपर्याय है ये व्यः्जन पर्यायोके प्रकार चारणतियों रूप हैं। इन 
। पर्यायोकी उत्पत्तिका सृत्ञ कारण क्या है ?' तो पर्याय .जिसमे प्रकट हुई है 
ऐसी पर्यायों का ज्ञान न होना; सो पर्यायोंके पाते रहनेका मल कारण है । 
- सम्यग्दर्शन होने के बाद भी जो कुछ पर्याये श्रोर पानी पडती है, उन्तके भी 
मूल सम्यर्द्शन से पहिले जो अज्ञान था वह कारण है। क्योकि उसी 


अ्रज्ञानसे जो सिलसिला बना था उस सिलसिलेके अन्दर ही शेपपर्यौथे उसे 

मिलती हैं - 

--”.. मनुष्यपर्यायकी उंत्पत्तिका कारण-+ मनुष्य बनना न केबल पाप- 
परिणामसे होता ओर न कुवल पुण्य परिणामसे होता, किन्तु पाप और 
पुण्य दोनोंके मिश्र परिणामसे होता है। यह मनुष्यपर्याय बस्तुगत दृष्टि 
से देखा जाय तो न केवल जीवके है; न केबल कर्मके है, न केवल उनकी 
वर्गणावोके है, ओर ऐसा भी नहीं,है ,कि सूक्ष्म अशरूप पर्योय इन तीनो 

-फकी मिलकर बनी हो श्रथात्‌ तीनोको मिलकर भी कोई एक परिएमन नहाँ 
है । फिर भी स्थूल्रूपसे ज्ञानमें आने वाली यह मनुष्यपर्याय जीव, कर्म 
ब आशरीरवर्गणा इन तीनोंका पिण्डरूप है । 


नारकत्वका साधन व गतिके अनुकूल भाव-- नरफपर्याय भी व्यंजन 
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पर्याय है। केबल अशुभ कर्मों के द्वारा यह आत्मा नारकी बनती है यह 
नारक' पर्याय व्य/द्वारनयसे ज्ञात होती है । जो नरकके आफार पर्याय 
हुई, उसे नरक पर्याय कहते हैं । जिस पर्यायमे जीव पहचता है. उस जीव 

' की परिणति पर्यायके अनुकून् घनती है | श्राज कोई मनुप्य है तो मनुष्य 
के अनुकूल उसके भाव चलगे | जेसे मनुप्य खाते हैं, जसे मनुष्य रहते हैं 
उस तरहकी बृत्ति होती है। बह्दी जीव मनुप्य पर्योय छोडकर यदि चल) 
घोडा आदि तियेच बन गया तो उसकी वहाके अनुकूल परिणति चल्लेगी । 
चहा घास खानेकों) उस तरद्द बेठनेको। श्रपनी ही बिरादरी सुहानेफे सब 
परिणमन हो जाते हैं।ये अनन्त चतुष्टयकी योग्यता रखने वाले जीब 
एक अज्ञानके फेस्से आकर फेसी केसी दशावॉकों भोगते हैं ? ये सब बातें 
इन व्यंजनपर्यायसे ज्ञात होती हैं । 

मनुष्योके प्रकार-- मनुष्य कितने प्रकारके हैं ? सक्षेपमें महप्य 
तीन प्रक्ारके है-लब्ध्यपर्यापाक मनुष्य, कर्म भूमिया मनुष्य और भोग 
भूमिया मनुष्य | इन तीनों मनुष्योंकी आदतें अपनी अपनी परिस्थितिके 
अलुसार होती हैं । कर्मभूमिया मनुष्योंमें देखों कितने प्रकारके मनुष्य हैं ? 
हिन्दुस्तानमे गुजरातियोका ढग उन जेसाः मद्दाराष्ट्रियोंका ढ' ग उन जेंसा; 
मध्यप्रदेश चालॉका ढंग उत्त जेसा) काश्मीर घालोंका ह ग उन जैसा-- 
रहन सहन रूप ढग, बोलचाल कितनी भिन्‍नता हुई हैं ? तो यहद्द तो मोटे 
रूपमें दिखता हैं। बैसे तो एक मनुष्यसे दूसरा मनुप्य नहीं मिलता हैं। 
झआादतसे। परिणाममें सब एक समान हो ऐसे कोई दो मनुष्य नहीं मिलते 
हैं । तो कितनी विभिन्‍्नताए' हैं इन पर्यायोंमे ? | 

नारकी जीवॉका संक्षिप्त विधरण-- नारकी जीव नीचे ७ पृश्वियोमे 
रहते हैं । पहली, प्ृथ्वीमे नारकी जितनी अवगादइनाके होते हैं उससे दूंनी 

- देह की अबगाहना वाले दूसरे नरकमें हैं | तीसरीमें उससे दूने शरीर बाले 
चोथे। पाचवे, छठे ओर सातवेंमे क्रमसे दूने दूने शरीर वाले होते हैं । ये 
दूसररेको देखकर रो१ ही रोप किया करते हैं | पूर्वभवमें चाहे किसीका 
“उपकार किया गया हो, आखमे अर लेन लगाकर आखका रोग ही मिटाबरः 
चाहे बह मा ही क्‍यों न हो, उपकार किया गया हो; नरकमें जब वे दोनो 
पैदा हो गए तो उन्हें उल्टा सूमेगा। इसने तो मेरी आख फोड़नेका ही 
प्रयत्न किया था और उह्टा सोच सोच कर लडते रहेंगे | प्रसिद्ध बात 
यहा भी कोई मनुष्य आपसमे यदि लड़ते हैं तो कहने लगते हैं कि नार- 
कियोंक्री तरह आपससें लड़ रहे हैं । जे $ 

तिर्यक_ पर्यायकी 'उत्पत्तिका कारण व तियचोंके श्रकार- तियंच 
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पर्यौय भी व्यव्जन पर्याय है। इसमे जब कुछ शुभ मिला हो ओर शुभ 
अशुभ मिश्र परिणाम होता हो लेकिन साथसे साया परिणमन हो तो माया 
चारकी अधिकतासे त्तियच शरीरमे जीव उत्पन्न होता है | उसका जो 
श्राकार है उसको तियकपर्याय कहते हैं।तियच तो बहुत प्रकारके हैं । 
प्रथम पंचेन्द्रिय तियेचोमे देखो- पशुपक्षी सर्पौदिकके ढगके जमीन पर 
रे गने वाले पचेन्द्रिय जीव हैं | पशुबोसे कितनी विभिन्‍नताए है? बेल, 
घोड़ा, हाथी, हिरण, बारहसिह; खरगोश और और भी नाम लेते ऊावों॥ 
कितने तरहके पशु है, कितने तरहके पक्षी हैं । कई तो दिखते भी नही है, 
कभी दिख जाये तो बड़ी विचित्र मालूम होती है | जलचर तियंच देखो; 
पंचेन्द्रिय देखो) मछुलिया? कच्छ। सगर कितना बिस्तार है तिर्येचोका ? 
चौंइन्द्रिय कितनी तरहके हैं--चो इन्द्रियमे मच्छर, टिड्डी, पतिगा, मक्खी, 
भवरा, ततेया नाम लेते लेते पूरा नहीं पड़ सकता है। कहा तक नाम 
लोगे ? ये इतने हैं कि मालूम भी नही हैं । तीन इन्द्रिय कितने प्रकारके 
हैं, दो इन्द्रिय कितने प्रकारके हैं; 'एकन्द्रियकी तो शुमार ही नहीं है । १० 
लाख जानिकी तो वनस्पति ही बतायी जाती है| लाखों जातिके तो 
तो वनस्पति ही बतायी जाती है। लाखो जातिके तो पेड पाये जाते है । 
पृथ्वीके जीव; जलके जीव, आगके जीव, हवाके जीब, निगोद्राशि कितनी 
तरहके तिर्येच पर्याये है; कोई नाम लेनेसे पूरा पड़ सकता,है क्या ? 

. तियचोंके प्रकारोंडी जातिया तक भो गिनानेकी अशक्‍यता--एक 
बार रात्रिके समय राजा बोला कि मनन्‍्त्री ऐसा किस्सा तो सुनावों ७ जे 
रात भरमसे पूरा न हो सके | दस घठे तक बराबर चलता रहे | क्या ऐस। 
किस्सा किसोको याद है ! सभीको ऐसे याद होगे कि मिनटोमे पूरे हो 
जाए, एक घटेमे पूरे हो जाये; ओर १० घटेसे भी पूरा न हो सके ऐस। 
किस्सा किसीको याद है क्‍या ? नहीं याद है। तो हम सुनायेगे रात भर 
तो न बोलेगे पर थोड़ा बताये देते हैं कि इस तरहका किरसा है । सर्न्न्न 
बोला) कि महार।ज एक बार हम एक बागसे गए टो उस बागमे कई हजार 
इसलीके पेड थे, ओर एक एक पेड़मे १ -१० बड़ी डालिया थीं, एक ए५ 
डालीमे २०-२० छोटी डाले निकली थी ओर एक एक छोटी डालीसे ४० 
४० जिसके आवार पर पर्त रहते ऐसी सीके थीं। और एक एक सीकर 
१००-१००' पत्त थे। एक भवरा आया तो एक पत्ते पर बैठ गया। राज 
पूछता कि अच्छा फिर क्या हुआ ? सन्त्री बोला, कि भवरा फुरसे पड़ 
सो पासके दूसरे. पत्त पर वेठ गयां।? फिर क्या हुआ | फिर तोसरे प% 
में बेठ गया | फिर ? फिर ओर पत्ते पर बठ गया | अब बतावो रात भ 
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तो क्‍या ऐसा फ़िस्सा तो ६ महीनेमे भी पूरा नहीं हो सकता है | परे ! 
कितने पत्ते होंगे उत्त इमलीऊे पेडॉमे ? सो चाह्टि कितना हो बोलते जावी। 
महीनोंमे भी किस्सा पूरा नहीं हो सकता । ऐसे ही कितनी जातिके तियच 
हैं? गिनते जावो । कुछ गिनती है कया? ५ 7 हवन ईंट 

सद्ामोहमद्पानका फल्न-- तिथच पेंयौयॉमें जम्म लैंनो अधोानभांव 
में होता है, मोद भावसे होता है, जो मोह इतना 'इंतना प्रिय कगे रहे हैं 
कि कल्पित अपने हीं अपनेको सुहाये; दूसरेको गर मानें, थे ही मेरें सब 
कुछ हैं । तन, मन/ धन/ वचन सब कुछ अपने लेडफोफे लिए, रत्रीके लिए, 
परिजनऊे लिए' हैं, ओऔराफे लिए कुछ ॑ बार्त ही नही है--ऐसा प्रवर्त मोह 
होता है, " इस मोहका ' फल' है ऐसी ऐसी तियर्च प्योयोमें रुल॑ते रहना | 
किसके लिए यह 'वड़ी शान और पोजीशन बनायी जा रही हैं ? थे'दिखने 
वाले सब कोई साथ॑ न जायेंगे। इसमे कुछ सारकी बान नंहों हैं । ये सब 
स्वप्न” जसे दृश्य हैं ।कोई क्रिसीका सहायक नही है । बस जो पाप भाव 
बनाते-हैं उनका फल ही हाथ आयेगा आर बाह्य समागर्म ये कुछे भी हाथ 
न रहेगे। ये तियंच पर्योय व्यजनपर्यायें हैं। ..' 


दे 
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पक इुलाएए जूएई २०) 


वर्णन करके अब विशेष रूपसे इसका निरूपण करते हैं । 


प्र 


;,, ६ माणुंस्सा दुवियप्पा कम्मसहीभोगभू मिसंजादा । कं 
8 सत्तविह्या रोरइया शादव्बा पढविभेयेण ॥१६॥ है 
40 - | ब्ण्चजदृदभदय भणिया तेरिल्छा सुरुगण[ चउब्भेदा। : | , 
पे एड्स वित्थार लोयविभागेसु णादुब्बु ॥९७॥ - 


।म; मसष्यशब्दका व्युत्पस्यथ व मानव प्रकार-- चारो गतियोकां स्व- 
रूप कहो या व्यंव्जनपयोयका रवरूप कहो; एक बात है। मनुप्य दो प्रंकार 
के होते हैं, बसे तो मनुष्य तीन प्रकारके हैं, पर लच्घ्यपर्याप्क मनुष्यकों 
यहा अभी नहीं लिया गया है। सलुष्य शब्दकी व्याख्या है--जो .मनुकी 
संतान हों, उन्हें मनुष्य कहते है । अन्य जगह भी यहे बात शसिद्ध है कि 
सव मनुष्य सचुकी संतान है ओर जनसिद्धान्तसे यह चेताया है कि सीग- 
अम्मि मिटनेके बांद केछ सन हुआ. करते है, जो कि फर्मभूमिकी एक नयी 
ब्यवस्था बनाते: है श्रथूवा छुलकरोंके जो सतान है, उन्हे 'समुष्य' कंहते है 

मनुष्य कहो या कुलकर कहो) एक बात है।. पश्चात्त यह मनुष्य शव इंच 
रूढ़िरूप ही गया। विंवेहक्षेत्रमे तो कभी कुलकर नहीं होते, क्योकि वहा 
स्थायीरूपंसे कर्ममभृमि है। छुलकर त्तो वहा दोते हैं, 'जहां पहिले भोगमृमि 
हो ओर भोगर्भूमि मिटकर कर्मभूमि बने तो यद्यपि विदेहक्षेत्रमे स्थायी 
फ्र्मभूमि होनेंके कारण कुलंकर न होते हैं; फिर भो मनुप्य॑ शब्द रूढ 

बहाके लिये भी पकारा जाता मनुष्य दो प्रकारकेद्ीते हैं-+ क्म- 
भूमिज मनुष्य ओर मोगभूमिज मनुष्य ! जा कर्मभूमिसे पेंदों हुए हों) वे 


'करमभूमिके मनुष्य है ओर जो भोगभूमिसे /पंदा हो) वे भोगमूसिक मनुप्य 
। 


है 


भोंगभूमिर्ज भनुष्योकी परिस्थितियाँ-- कर्मभसिएं कै।ये 'करंना 
पड़ता है; तब गुजारा होता है । लिखनेका काम) खेतीका काम, व्यापॉर 
५ काम, सेवौका काम, अन्य कंलाका काम या दृथियारका काम श्रादि 
छ भी काम फरे) तब वहा-उसका गुजारा हैं, पंर भोगशुमिमे आजीवका 
का बोर कार्य यही करना पड़ना ऐड ऐसा सुनकर फई लोग 'सोचे कि यार 
हम वही होवे तो अच्छा है? पर _भोगमेमिफे, जीव फर्म भू मिसे कुछ विशेष 
नहीं माने जाते हैं। वे भोगमे मरत रहते है3 जो मम इच्छा हुई) वहा 
(भोग उन्के सामने.आ जाते हैं। इसी प्रकारक वहा करैप क्षकी रचना है! 
जीवनभर थे अपने थोगोमे रत रद्द करते है। एक रूम्य दशन'इलप हैं 
इतनी बात त हां है। पर देशहत शा र [घछुल्नतेरूपपर्यायको 5्रकत कर 
पये--ऐसी बहा अक्ृति नही है । भोग भूमिसे विकारंका भी ढु.ख नही होता 
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है। पुरुष व स्त्री एक साथ, मरते हैं श्रीर जब बच्चे हों तो लडका ओर 
लडकी एक साथ पेंदा हो आर उनके पंदा होते ही मां बाप गुजर जायें तो 
न लड़केको दीड़ना रहे ओर न मां वापको हीडना रहे। ऐसे बठे सुख 
प्रसगर्मे ये भोगभूमिके मनुष्य रहते हैं। ये पाप भी श्रधिक नहीं कर पाते 
झोर पुण्य भी अविक नहीं कर पाते | इसी कारण ये मरफर दुसरे स्वर्ग 
तकमे जन्म छेते है । इससे और ऊपर इनका जन्म नहीं है ओर देवगर्ति 
के सिवाय अन्यपर्यायोंसे भी इनका जन्म नहीं होता है. । 

कर्म भूमिज मलुष्योंकी परिग्थितिया- विन्तु फरस्मृम्या मनुप्य 
>> ञ्च 
कैसे हैं अपन ? वाद रे हम जहा चाहे पदा हो सकते हैं। भले ही इसू 
कल्िकालके कारण ऊपरके स्वरगोमे व मुक्तिमें नहीं जा सकते लेकिन मलुप्य 
ही तो जाया करते हे । अपन तो मनुष्यके नाते नोल रहे हैं। कर्म भूमिके 
मनुष्य मोक्ष चले जाये) वहुरठ चले जायें, स्वर्ग चले जाये) ऊध्ब लोकमे 
सर्वत्र उनका जन्म हो सकता है और मोक्ष भी द्वों सकता है। बेकुण्ठ 
कहते हैं कि लोकके नक्शेमें कंठके जगहमें जो रचना बनी हुई है बयक 
है, अुदिस के सर्वारिसिद्धि दै, ये सब वैहुएुठ कहलाते हैं। इनमें से 
चिलबिलाइट से भरे हुए बेकुण्ठ तो प्र बयक हैं, जहा तक मिथ्याइृष्टि का 
भी जन्म है ओर ऊपरके जन्म उन्तमें चिलबिलाहट नहीं पायी जाती है । 
इस ग्रे बयक वेकुण्ठम सागरों पर्यन्त ये जीव रहते हैं। फिर इतना बड़ा 
कालाबवि व्यतीत होने पर फिर उन्‍हें यद्दा जन्म लेना पड़ता है। जे 
कुछ लोग कहते हैं कि जीव ज्यादासे ज्यादा बेंडुस्ठमें चला जाय तो बहा 
से बहुत दिनोके बादुम धक्के हेकर गिरा दिया जाता है, उसे फिर संसारसें 
झाना पड़ता है? ऐसा श्रसिद्ध है कहीं कहीं। वह यही वेकुस्ड है। तो 
ऊर्घ्वलोकमे जहा चाहे ये कम भूमिया पैदा हो लेँ। क 

कर्म भूमिज मनुष्योक सत्र जन्मकी संभवता-- वाह्द रे हम मनुष्य 
नरकोमें सब जगह पंदा हो ले औरोंको तो केंद हैं। देव नरकोमें उत्पन्न 
नहीं दो सकते | चो इन्द्रिय तकके जीव नरकमे उत्पन्न नही हो सकते श्र 
असझ्ञी पचेन्द्रिय तो पहिले ही नरकमें जा सकते हैं। संज्ञी पचेन्द्रिय 
तिय॑श्व और कर्म भूमिकी स्‍त्री छठी नरक ह०जा सकती है, पर मलुष्य 
सब नरकोंमे जा सकता है । एकेन्द्रियमें भी पंटा हो ले; सब जगह इसका 
द्वार खुला है। अब जहा चाहे पैदा द्वोले ' तो वे दो प्रकारके महु॒ष्य 
जिसमें अब कर्म भूम्याकी बात फद्दी जा रही है । 

कर्मभुमिज_मलुष्योके अ्रकार- ये #पंभृमियां आर्य झोर *लेच्छ 
इस तरह दो प्रकारके है। आय जीव तो८ एशहलाते है जो पुण्य क्षेत्रमे 


च्छ 
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उत्पन्न होते हैं; ओर स्लेच्छ जीव वे कहलाते हैं जो पापस्षेत्रसे उत्पन्न 
होते हैँ । इस व्याख्यासे नो पुण्य क्षेत्र है वहां जितने मल॒ुप्य हैं वे सब 
श्रार्य हुए और जो पापक्षेत्र हैं जैसे कि लोग कह बरते हैं. ऐसा रथात है 
जहां श्न्नका दाना नहीं मिलता वर्फाली जगह, समुद्री जगह ठो बह पाप 
ल्षेत्र हैं। ऐसे पापक्षेत्रमे रहने वाले म्लेच्छ सलुष्य कहलाते हैं; ओर भी 
इनके सम्बन्धमे विशेष बर्णान शास्त्रॉसे किया गया है, ये सब कर्मभूमिया 
मनुष्य हैं । श्रव भोगभूमिया मनुष्यकी बात कही जायेगी । 

भोगभूमिके स्थान-- जीवके स्वरूपका वर्णन पहिले तो अर्थपर्याय 
से बताया गया शोर स्वभाषसे बताया गया; इसके पश्चातू मोटे रूपसे 
लोगोको शीघ्र घिदित हो सके, इस दृष्टिसे व्यव्जजनपर्यायोका वर्णन चल 


- रहा है । जिसमें सनुष्य उ्यवू्जन पर्यायकी चात इस प्रकरणमे है । मलुप्य 


दो प्रकारके हैं-- एक कं भूमिज और एक भोगभूमिज | भोगभूमिज जीव 
शर्य कहलाते हैं ओर छुछ भोगभूमिया निकृष्ट भोगभूमिया भी होती हैं । 
यह जो जम्बूद्वीप है? उस जम्बृद्दीपमे भरत व ऐराचत क्षेत्रमे आयख्डमे 
अस्थिर भोगभूमि होती है। भरतक्षेत्रंके बाद जघन्य भोगभूमि शुरू होगी 
जिसका नाम है हैमकत क्षेत्र, हरिक्षेत्र | इसके आगे उत्तम भोगभूमि मिलेगी 
जिसका नाम है देवकुरु, फिर उत्तरकुरु नाम उत्तम भोगभूमि मिलेगी, फिर 
उसके आगे है रस्यकक्षेत्र भोगभू मि; इसके बाद है हैरण्यचत | 

जघन्यभोग भूमिजोंकी आयु-- जघन्य भोगभूमिसें १ पत्यकी आयु 
चाले मनुष्य होते हैं । पह्य कितना बड़ा होता है ? उसका अमाण सममझता 
हो तो गिनतीसे नहीं समझ सकते है | वह उपसाम्रमाणसे जाना जायेगा | 
मान ढो दो हजार कोस लम्बा चोड़ा गहरा गडढ़ा है) उस गड ढेमें बालके 
छोटे छोटे दुकड़े जिनका दूसरा हिस्सा न हो सके ऐसे रोम रूब कूटकर 
भरे हुए हों, उपमा ही तो |है। इतने बडे ,विस्तारकी घात गिनती द्वारा 
नही वतायी जा सकती हैं। उसका उपाय उपसा है. ओर कह्पतामें मानलो 
उस गड्ढेपर हाथी फिय दो, अव समभलो कि उस गडडेसे कितने चाल 


५ 


भरे हो सकते हैं ? श्रार बाल भी कैसे लो-शअपने जो वाल होते हैं ता । 


ये जितने मोटे होते हैं उन्तसे ० वा हिष्सा बारीक जघन्य भोगभूमिक् वाल 


जो होते हैं उनसे भी ८ वा हिस्सा कम पतले, मध्यम भोगभूभिमे उससे भी 
८वां हिस्सा कम पतले उत्हष्ट भोग भूमिमे होते हैं। ऐसे उत्कृष्ट भोगभूस 
के कोई ४-७ बर्षफे बालकके बाह्ष ले लो या तो महीन चालोसें मेढा प्रसिद्ध 
दोता है सो उसके पतले वाल द्वो और जिनका दूसरा अश न हो सके वे 
उस गढढेमें भरे गए। १०५-१०० वर्षमें १-१ वाल निकाला जाय, यों सब 


ईग् 


| ज्ुछ्र 
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क 


बाल जितने वर्ष लगे उतनेका नाम है व्यवहार पहय ओर उससे अँसस्या- 
गुणा काल होता है उद्धार पत्यका और उससे अनगिनतेशुणा काल होता 
हैं अद्धापल्यका ऐसे एक-एक पल्यकी आयु वाले जघन्य भोगभूमिज मनुष्य 
ओर तियंब्न्च होते हैं 
भोगसूसिज जीवॉकी जीवनी-- इतनी पह्यवाली आयु वेंबल संत्री 
पुरुषके वातालापमे ही इस मनुष्यने व्यतीत की | ये जीव पुण्यके उदय 
चलते हैं, अपने-अपने आरामसे इन्हें प्रयोजन है, विवाद झगणडा वहां होते 
नहीं है ऐसा चहाका वातावरण है। एक तरहसे इसे असली मायनेमे 
साम्यंबाद कह लो । ऐसा साम्यवाद वहा है | यहा हम आप क्‍या साम्यवाद 
कर सकते हैं । कोई क्‍या करेगा ? विचित्र उदय है कर्मभूमिके मनुष्योका । 
जहां साम्यवाद भी हो वहा एक चीजका साम्य कदाचित्‌ कर लेबे किसीके 
पास पेसा न॑ रहे; सब राष्ट्रीय सम्पत्ति हो, लोग तो कमायें और सरकारी 
जगहोसमे खाये-- ऐसा कदाचित्‌ वना भी लो, प्रथम तो यह बहुत मुश्किल 
है, फिर भी किसी की स्थिति छोटी है किसी की बडी हैं - कोई चौघीदारका 
'काम करता है कोई बडे मिनिस्टर सन्नी बने हुए हैं तो उनके चित्तमें क्या 
हक नहीं होता होगा कि हार्य_ हम हुक्म सान-सानकर सरे ज् रहे हैं। 
2 समता ला सकते हैं? पहिनावेमे). भोजन पानमें, इज्जतमें, उनकी 
धारियोमें इन सव बातोंसे कोन समानता ला सकता है ? तो भोगभूमि ५ 
प्ायने साम्यवादका क्षेत्र । जघन्य भोग भूमिमे जितने भी मनुष्य तिय्य॑व्य्व 
हैं सबका एंकसा फास है| 
ध्यम और उत्तम भोगभूमिजोंकी परिस्थितियां-- जघन्य भोग 
भूमिसे मध्यमभोगंभूमिंसें उनकी डबल बात है। यहा एक पल्यकी आयु हैं 
तो वहां दो पल्यक्री आयु है। एत्क्ृष्ट भोगभूमिमे तीन पह्यवी आर्यु वाले 
जीब हैं । तो ऐसे भोगभूमिके जीव मनुष्य व्यश्ननर्पययमें हैं। , «.. 
लब्ध्यप्र्यप्तक मंनुर्ष्य-- एक जीव है लब्ध्य' पर्याप्त मनुष्य | ये 
य॑ पर्याप्त मनुष्य महिलावोंके शरीरसे यी ही जहा चाहे जगहसे उत्पन्न 
होते: रहते हैं ओर वे दिखते नहीं हैं। उत्तकां नाम लब्ध्यपर्याप्त मनुंप्य है 
एक स्वासमे १८ बार जो जन्समरण निगोदका बताता है ऐसा ही जन्म 
मरण वहां है। कोई अन्तर - नहीं है। चाहे _निगोद जीव हो ओर चाहे 
लब्ध्य पर्योप्त हो। ह$ क्ष॑ंयोपशमर्का अन्तर है। इनके पचेन्द्रियग्रणका ५ 
क्षयोपशम है। भौर मन भी वहा बताया जाता है। वे अ्रंसज्ञी नहीं होते 
हैं। तो ऐसे विचित्र-विचित्र महुष्यपर्यायके जीव हैं 
भनारकियोकी आवासभूमियां-- नारकियों को देखो | यह जो जमीन 
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है, जिस पर हम ओर आप चलते ओर छोलते हैं, यह जमीन बहुत मोदी 
है। इस मोटी जमीनके अन्दरके ३ हिस्से कर लो। पहिलेके दो मार्गोमे 
भवनवासी भर व्यन्तरजातिके देवोंके मकान हैं ओर नीचेका जो तीसरा 
भाग है; उसमें नारकी जीव रहते हैं, वहां ब्हुत नारफी हैं शोर उनसे नीचे 
बहुतसा आकाश छोड़कर दूसरी प्र॒थ्वी है पसमे दूसरे नरक्की रचना है। 
कर कुछ श्राकाश छोड़कर तीसरी प्रथ्वी है, उसमे तीसरा नरक है। फिर 
नीचे कुछ आकाश छोडकर चौथी प्रश्वी है; वहां चोथा नरक है। फिर 
नीचे कुछ श्राकाश छोड़कर पांचवी पृथ्वी है, बहां पाचदवी नरक है । इसी 
ररहसे छठी प्रथ्वीमे छठा शरीर सातवी प्रथ्वीमे सातवा नरक है। इससे 
रहने वाले जीव सदा क्रोधी बने रहते है, वे एक दूसरेकों कुत्तेकी तरह देख 
बर लड़ते मरते हैं. । उनमें ऐसा पापका उदय है कि उनके शरीरके ठुकड़े 
टुकड़े हो जाएं तो भी पारेकी तरह मसिलकर फिर उनका पूर्ण शरीर बन 
जाता है। हि 

नरकभूमियोके विल-- उन नरकोमें बड़े-वडे बिल हैं। कितने बड़े 
ब्रिल हैं ? कोई १० हजार कोसका समझभो$ कोई ४० हजार कोसका सममो) 
इसने ही नहीं, वह्कि इनसे भी बडे | ये तो कुछ भी बडे नहीं हैं और बड़े 
बड़े हजारो योजनोके लस्वे-चोडे बिल है। उसका नाम बिल क्यो रखा 
गया ? इतनी बड़ी लम्बी चोडी जगहका नास ब्लि ० है कि उ्हां उ्जाना 
भी नहीं है । उन बिलोमे फिसी ओर सुख नहीं हैं। जेंसे एक हाथभरका 

«५ जप ः न जे व बढ 
लमभ्वा चोडा ओर उतना ही मोटा पाटिया हो आर उस पा£ध्यिके धीच 
बीचमे ऐसे छिद्र हो कि आपको पता ही न पडे कि इस पाटिया मे छिद्र हैं। 
आप कभी सागवनका सिलीपर लेने जाते है या कोई मोटा ६बड़ा लेने 
जाते हैं तो उसमे आपको कहीं विल नहीं दिखता है; पर ज्बच्स कटाने 
लगते हैं तो उसमे कही न कहीं बिल निकल आता है | इसी तरह इस प्रथ्वी 
मे किसी श्रोरसे मुख नहीं है उस नरकमे जानेंके लिये और बीच ही बीच 
में इतने बड़े बिल बने हुए हैं । 

नरकबिलोंकी रचनाएं-- पहिले नरक १३ जगह विलोंकी रचना 
है। जेसे एक पटल होगा, उसमे पहिले बिलॉकी रचना है, फिर उसके नीचे 
दूसरा पटल अया तो उसमे दूसरे बिलोंकी रचना है । प्रथ्वीका कुछ टुकड़ा 
छोड़कर तीसरा पटल झ्ाया तो वहा यिल है । इस तरद्द १३ जगह बिलों 
कफी रचना है| नोचे नीचे नरकोमें दो-दो पटल कम हैं, ७यें नरकमे कपल 
एक ही पटलमे बिलोकी रचना है । इन नरकोमे ऐसे जीव उत्पन्न होते हैं, 
जो तीम्र भारस्म वाले हैं, अधिक परिम्रही हैं, जिनको आत्महत्या इुछ 
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भी ध्यान नहीं है लोगोंमे, धन कमाने, आरम्भ ,ओर , परिग्रहके तीत्र 
कपाय हैं, इनसे पडनेसे लोग नरकायुफा वन्ध छरते हैं ओर उन्हें नरकोंमें 
जन्म लेना पडता! है । एक यह चक्ति है कि लोग पापका फल तो चाहते ही 
नहीं है आर पापको भी नहीं ले ढन्ता- चीहते #ैं.।८लोग प्रुस्येक्रा' (फल तो 
चाहते हैं ओर पुएयको करना नहीं चाहते है--ऐेसी रस्थितिमें स्वया हो “वे 
ही दु खहोते हैं। ' *< भ ; ऐसे ४ 
- «» जीबोंक परिणामके सापका उदाह१ण-- एक किस्वदन्ती है कि एक 
बार नारद घूमते घृमते पहिले नग्के गए थे ।। नरकर्मे देखा था“कि इतने 
जीव भरे पडे थे फ्रि कहीं खडे धोनेकी जगह ही न मित्री और जब वेचुण्ठ 
पहुचे तो यह देखा;कि खानी विष्यु, भगवान पडे है | नारद विष्णुसे बोले 
कि हे भगवन्‌ | आप बडा पक्षपात्‌ करते हो, नरकसे तो इतने जीव भर 
दिये-क्ति वहा.खडे होने तककी जगह नहीं मित्नी थोर यहां आप अवेते 
पडे हुए आराम कर रहे हैं | विष्णु बोले कि हम बया करे, कोई यहा तो 
थाना ही नहीं चाहता | नारदने कहा कि महाराज ' हमें इजाजत) दो) हम 
बहुतसे लोगोंको यहा ले आएँ। सो विष्णुने एक पासपोर्ट लिख दिया कि 
तुम ले आवो'यहा जिसको चाहो | :. "४ + ४ 
. , वृद्ध पुरुषोंका व्यामोह--- अब नारद खुश होकर बडी जल्दीसे ईस 
लोकमें आए | सो सबसे पहिले ०गभग ९० सालके एक बाबा मिल्ले | उनसे 
कहा (कि बाबा चकुरएठ चलोगे ? चलों हम तुम्हें वेकुएठ'लें चलेंगे। बेढुएठ 
कोई मरे बिना तो जा नही सकता; सो वावा वोले।कि हम ही तुमंकी सितर 
? इसी तरह कई बूढोंके पास गए; पर कोई भी चृढा ज्ञानेकी तेयार न 
हुआ ।- ग 7 ३८ यो 2. ५ 
युवकोंका व्यामोह-- जब किसी.भी इंद्धसे दाल नहीं गलीं तो नारद 
ने सोचा कि अब जवानोके पास चले, क्‍्योंवि वृद्ध 'तो जआ्ञान्कों तेयारेंही 
नहीं हैं | अब वे एक लगभग, २४ सालके ज़धानके पास गये और भोले कि 
चलो; हम तुम्हें स्वर्ग ले चले गे, किन्तु वह युवक भी जानेको -तयार जहीं 
हुआ | उसने-कहा-कि अभी एक लड़को है, उसको पढाना है+ खिखाना हैः 
शादी करनी है, अभी -हमे ज्ञानेक्री फुरसत नहीं ,,है | इसी- तरइसे कई 
युवकोंके पास नारद जी गये; ,क्षेकिन कोई भीः जानेके, लिये तेयार नहीं 
हु , अल्पवयरकोंका व्यामोह--फिर नारद ,कुछ लड़कोंके पाश्त गये। 
सबसे पहिले एक लड़का लगभग १८-बर्पकी एक सन्दिरके घबूतरे पर-माथे 
पर तिलक लगाये हुए माला फेरता हुआ दिख (गया। नारदने सोचा कि 


है 
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(बह लंदकास्जरूर हमारे संगर्मे)वलेगा। सो भारदनें उस लड़के सें कहा कि 
चलो ब्रेष्टा' हम तुम्हें स्थर्ग 'ले चले ?- लड़का सा्थम 'जाने को तयार हो 
गया) ज़ब, थोड़ा? चता-तो बोला...कि महाराज अभी कुछ दिन हेए संगाई 
हुई थी अभी तीन दिनः शादीके हैं; सब वराती' तो ओ गएं हैं, सो-शादीः 
, ही जाने,दो, ऐसे:समय पर जानता अच्छा नहीं लगता है) सो छूपां करेके 
एथाप तीन वर्षके-वादमेंआना तब हमच्चलेंगे । सारंदने कंहा-अनच्छी चात] 
'तीन-सालके बादमें नारद फिर आए, शेल्ते कि चलों चेंट स्व |. तो चेहे 
लंडक्रास्योला कि महाराज अब तो स्त्रीक गर्भ रहः्गया है; बच्चा हो जाय; 
सिभी लोग/बच्चेंको/तरसते हैं कि वच्चेका मुँह देखेलें सो आप १० वर्ष 
गिम खाबों फिर-चलेंगे। १० चर्पके बादमें लारद फिर आए; कह्दा चलो बेंटो 
रैंवर्य । तो वह/बोला कि अब यह वच्चा हो गंया है, इसे अनाथ कही छोडे', 
इसे ःऐसा।बना:देंउ कि यह ग्ृहस्थी संभालने लाथंक हो' जीय, सो आप २० 
भर्पक बादसें आजा तब चलेंगे। नारद २० वर्षके-बादमें फिर शआ्राएं, बोले कि 
अब तो चलो तो 'बह बोला कि वेटा त्तो कुपूत निकल गया | घन चहुंत 
'जोंडकर रखा- है ]" ज्अगर हस चलते हैं तो 'यह लाखेंकि घन ७ दिनमें 
बरवबाद हो जायेगाई'सो अभी तो नहीं चलेंगे पर कृपा केरके आप दूसरे 
)भवरसें जरूए आना]तब हम जरूर-चलेंगे फनारद' चलें गए। + ५' 7 
,.५- भेवान्तरमें भी व्यामोह-- वह घुडढ़ा होकर मरकर सांप चन गया 
- अ/रछसी स्थानपर रहने लगा" जहा घन गढ़ा-था | नारद'चहां भी पहुचे । 
यहां कहा कि.चलो>अब तो' स्वर्ग चलो। तो वह फन हिलाकर बद्दांसे भी 
जाने केलिए:सना करता है-। अब नारदने सोचाकि विष्णु अंगयान्‌ सदी 
'ऋहते थे+किस्यहां कोई आना दी नहीं चाहता है। इसलिए रूरी है। सो 
-ज्ञोग फल तो पुस्यका चाहते हैं पर पुण्य नहीं करनी चाहते और लोग 
-पापोंसे डरते; हैं। पर पापोंसे सुख नहीं मोड़ते।.. ७ *« ! 
“5४ £संसारी-जीबोंकी दयनीय “स्थिति--सभेया ! संसारी जीवॉकी ऐसी 
(दयनीय परिस्थिति हैः फि।उइनका कोई स्सद्दारा नहीं है । कुट्ठम्वंके लोगोंको 
“झपतता:ट्वितूःसंसमक्‍र उन्तके लिए।कमायी करते हैं। बहुत-चहुत परिभ्रह 
इकट्ठा करते हैं. पर/जबमसरण होगा तो ये "सब विछुड़ जायेंगे। कोई भी 
कुदुम्व॒फलोग)मरणके समय “साथी एन होंगे यहां पर सभी अपना स्वार्थ 
सिद्ध करते हैं। एक मिनटसें ही सारा फैसला हो जाता है, कोई भी पूछने 
४ ब्रालाःनहीं रहताएी। 'इस-जगतसें हम और आपका कोई दुरूरा जि सन दार 
“जहां हैः यहधन+्वेभष:तो पुख्यका उदय है” सो मिलता है-। .इस धन पेसव 
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'से' इस ,आत्माका कोई सम्बन्ध नहीं हैं । इन है 
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,... शुद्धात्मशरणता-+ आत्माका रवरूप जो ज्ञानरवभाव है उसकी 
शष्टि होने पर ऐसा अलौकिक आनन्द शुद्ध स्वच्छता प्रक्ट होती है कि 
जिसके प्रताप से भव-भवके पाये हुए पाप्रकर्म निर्जराकों प्राप्त होते हैं। 
एक ही शरण है हम श्राप लोगोका कि हम श्रपने सहजस्वरूप-रूप अपने 
को मान के, में तो इतना ही मात्र हू, इससे अ्रधिक झौर में कुछ नहीं ह ! 
अपने स्वरूपमात्र अपने को मानना भर इतना कठिन लग रहा है,इस 
व्यवहारी जीवको कि इस भोर दृष्टि ही नहीं जाती है भर जो चीज पर 
है, भिन्‍न है, जिसका सम्बन्ध नहीं है ऐसी चीजोंमें लगने फी घड़ी सुध है । 
सुगमता भर दुर्गमता-- एक हवेली वनवानी है; श्रजी यह तो 
अपने बाये हाथका काम हैं, ४० हजार रुपयेका वजट बना लिया; लो 
६ महीनेमें हवेली खडी कर दी । उससे भी श्रात्मा कुछ नहीं कर रहा हैं; 
केबल विकल्प ही फर रहा है, पर भूलमें कुछ श्र+युद्य वाले आत्माके ऐसे 
विकल्प हुए कि उनका निम्ित्त पाकर ऐसा ताता बन गया फि सारा काम 
सिलसिलेसे होकर ६ महीनेमे मकान ख्डा हो ग्या। यह जानता है कि 
मैंने सकान बनाया सो परके विफक्लपोंमें पढ़ना इस यडा आसान लग रहां 
है। किन्तु अपने मे सहजस्वरूपकी दृष्टि जो प्रभु है चिभ्रु हैं, अपने आपकी 
सब दृष्टियोका कारण है उस स्वरूप पर दृष्टिक लिए बडा साहस बनाना 
पड़ता है । 
आत्मरमण बिना क्लेशका अभाष-- यह ग्राणी ज्य श्रपने आपको 
(0 २5 
भूला है. तोइसकी दृष्टि परकी ओर जाना स्वाभाविक ही है। जेसे जिस, 
बालकको अपना खिलौना नहीं मिल रहा है वह बालक दूसरेके खिलोनेको 
देखकर रोता है, उसका। रोना प्राकृतिक है । अब कई लडके ऊघम कर रहे 
हों तो बडे -लोग उसे , डाटटते हैं--शअरे बड़ा लड़कपन करता है आर कदा- 
चित्‌ वह लहडका कह दे कि'तुम भी जब हमारी उस्नके थे तो तुम भी लड़क- 
पन करते थे। तो लडकपनसे लड़कपन , जेसी बात #ती हे मगर इतनी 
बात चाहिए कि ऊधम तो करे) पर ऐसा ऊघस करे कि जो'सुद्दावना लगे; 
दूसरोकी-विराधना न करे ओर दूसरोंको कलेश नपहुचे। बह लड़का 
,दुसरेके खिलोने को देखकर रोने लगा। उसे कोई मना करे कि रोला बंद 
'क्वर दो तो क्या उससे, रोना बद होगा ? रोना तो तब बद्‌ होगा जब उसका 
खिलोना उसे मिल जाय | ; है 
आत्मदर्शन ही संकटमुक्तिका साधन्-- इसी तरह अपने स्वरूपक 
- झपरिचयी इस शअ्रज्ञानी बांलककों अपना खिलं.ना जो सहज चतन्गस्व॑रूप 
है, वह तो मिला हुआ नही है; गुम गया है, तो यह जो रूप) रस, गध, 


शांथा १६-१५ श्र 


स्पर्शक बाहरी,खिल नॉको देखकर रोता हैं। अ्रव इसको फोई दड देकर 
था कोई,धोंस देकर चाहे कि रोना यह बंद करादे तो केसे बद कर सकता 
है? इस तो झपने सहजस्वरूपको अ्रमादिकालसे देखनेकी लगन ही नहीं 
है । इसको तो अपना अंतस्तत्त्व, शुद्ध जीवास्तिकाय प्राप्त हो जाय तो इस 


- का रोना बद हो सकता है । ,अ्रर्थात॒ विषयोके लोभी पुरुष इन विपयोंको 


३ 


छोड़ नही सकते है; तो उनके क्लेश भी नही समाप्त हो सकते हैं । है वह 
सारी व्यर्थकी. आकुलता क्योकि अतमे रह जायेगा यह अक्त्ा का ही 
अकेला ॥ कुछ साथी न होगा। तो अपने आपकी दृष्टि करके अपने इस 
सहज अतस्तत्वमे ,रंग जाय तो इससे ही -इसकी आपत्तियां दूर हो 
सकती हैं । हे ह 
नारकियोंकी आयु-- केबल अशुभ कमंसे नरकगतिसे जन्म होत 
है| उन नारकी जीवोसे जो प्रथम नारकके जीव है उनकी आयु अधिकसे 
अधिक १ सागर प्रमाण होती है.। आयुके संवधमे कल पत्यफा प्रमाण 
बताया था, ऐसे-ऐसे एक करोड़ पहयसे एक करोड़ पह्लका गुणां किया 
जाय, जो लब्ब हो उसको एक कोड़ाकोड़ी पल्य कहते हैं। ऐसे-ऐसे दस 
कोड़ाकोड़ी पल्यसे एक सागर होता है। दूसरे नरकके नारकियोकी आयु 
तीन सागर प्रमाण तक होती है। तीसरे नरकफे नारकियोकी आयु ७ सागर 
प्रमाण तक होती है, चोथे न्रकके गतियोकी आयु १० सागर प्रमाण होती 
'है, ४ वे नरकके न्तारकियोकी आयु १७,सागर अमार्ण तक होती है, छठवे 
नरकके नारफियोवी , आयु २२ सागर प्रमाण तक होती है ओर ७ वे तरक 
के सारकियोकी आयु ३१ सागर प्रमाण तक होती है । 
तियंञ्चोंकी व्यक्लनपर्याये-- अब तिर्यव्न्य व्य5्जनपर्यायकी बात 
'सुनिये--तिर्यःव जीव १४ जीव समासोमे बिभक्त जानिए | इन १४ प्रकारों 
“मे सब तिर्य>च आ जाते हैं । जल्दी जानने के लिए जद्दा तक ऊचेसे नीचे 
के क्रके अनुसार घछुनिये॥ संज्ञी पचेन्द्रिय जीघ कोई पर्याप्त है कोई 
झपर्याप्त है । इस पर्याप्तमे लब्ध्यपर्याप्त और निवृत्य पर्योप्त दोनोको 
ग्रहण करना । निववत्यपर्याप्त उसे कहते हैं कि फोई जीव मरकर मानो चैल 
' बन गया तो जिस 'समय बह गर्भसें आया तबसे सेकर कोई एक दो सेवे एड 
तक ऐसी हालत होती है कि जिस पिण्डके शरीररूपसे चन गया उस पिंड 
मे स्वयं भी घृद्धिकी योग्यता नहीं हो पाती। प्योका त्यों रहता है, उसमे 
बड़वारी नहीं होती हैं। जब तक उस शरीरके बढनेकी, बननेकी योग्यता 
'नही आ पाती हैं. तब 'तक उसे निवृत्यपर्योप्त फहते है। निवृत्यपर्यौप्त 
ओर लब्ध्यपयोप्तमे फर्क इतना है कि लब्ध्यपर्याप्त तो पर्यौप्त नही बनेगा 
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श्रौर नियमसे मरण करेगा । लब्धिपर्याप्का अपयाप्तमें मरण हो ही 
जायेगा | निवृत्ष्यपर्याप्त पर्याप्त होगा ही; उसका तो पहिले मरण होता 
ही नही है--ऐसे सश्ञी पचेन्द्रिय अ्रपर्याप्त ओर संज्ञी पचेन्द्रिय पर्याप्तें-ये 
दो प्रकारके ति्यंञ्च हैं । 

'” , तिर्यज्चोंमें असली,जीवोकी पर्याये-- इनसे ओर हल्के देखों-+ 
श्रसक्षीपचेन्द्रिय अपर्याप्त व असन्नीपचे रिंद्रय पर्याप्त । जो तियत्च कान 
सहित है, पर मन नही है) उन्हे असं॑ज्नीपचेन्द्रिय तियच बोलते हैं। उनमे 
भी पर्याप्त ओर अपयौप्त दोनो होते हैं। इनमे और हल्के जीव देखों तो 
घतुरिन्द्रिय पर्याप्त ओर चतुरिन्द्रिय अपर्याप्त+ देखो जिन जीबॉके स्प- 
शैन। रसना। घाण। नेत्र--ये चार इन्द्रिय हैं ओर जो पर्याप्त भी हो चुफे) 
वे चतुरिन्द्रिय पर्याप्त हैं ओर जो इनमे पर्याप्त नही हुए, चाहे निवृत्त्य 
पर्याप्त हों था लब्ध्यपयोप्त हों, वे अपयप्न कहलाते हैं । इनसे ओर भी 
निस्‍्मश्र सीके तियंच देखा तो तीनइन्द्रिय पर्याप्त ओर तीनइन्ड्रिय अप- 
र्थाप्त-- बिन्छू, चोंटा, चीटा; कीड़ी आदि ये तीनइन्द्रिय जीब “हैं, 
पर्याप्न भी है । श्रपर्याप्त तो जन्म लेनेके समय ही कुछ समयके लिए होता 
हैं, तो यह अपर्याप्त भी है । दोइन्द्रिय जीव उनसे जघन्यश्र णीके है ।जेसे 
ल्ट, सीपी, जोक) कीडी दोइन्द्रिय जीवे हैं। पर्याप्त ओर अपर्याप्त दोनो 
तरहके होते हैं ये॥ ४ + +, 

एकेन्द्रिय तियचोकी पर्याये-- च्रससे भी, नि्ेष्ट हैं एकन्द्रिय जीव | 
एकेन्द्रिय जीव दो प्रकारके पाये जाते है--कोई सृद्ष्मएकन्द्रिय और कोई 
चावरेकेन्द्रिय । जो अत्यन्त सृंध्मशरीर बाले हैं, दिखनेका तो काम ही 'नहीं 
हट उत्तका आर तप भडनका हे काम है | झाग जल रहा हो तो अगसे वे 
न मरेगे, वे चहुत जल्दी-जर्दी अर्पनी मोतसे मरते रहते हैं । इतना सूक्ष्म 
शरीर होता है कि वायु, पत्थर, आग, पानी किसीसे भी उनका भाधघाति 
नहीं होता है | इससे उन्हें कुछ भला न समभो;, थे अपनी" मोतसे तुरन्त 
जल्दी जल्दी मरते रहते ऐ ।, वादर०फकेन्द्रियः जीव वे हैं, जिनके शरीरका 
अ्राघात हो सकता है। लड-भिड सकते हैं, ये हैं वादरणएकेन्द्रिय । प्रथ्वी 
जल; अग्ति) वायु; बनस्पति- ये ४ अकारके स्थाबर होते-हैं । इनमे ये चारो 
जीब समास घटित कर लो धादरण्क न्द्वय पर्याप्तमूत और अपर्याप्द/तो 
ये हैं ओर सूक्ष्मएकेन्द्रिय पर्याप्त और ७पयौप्त हैं।इस'तरहसे तियच 
जीव चोंद्ह अकारंके जानने चाहिए]॥ तियच।का।,तो यह रूप सामने 
दिख ही रहा है | ये निगोद भी तियच कहलाते हैं । ये बनस्पतिकायके भेद 


मेंददें। 
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इन्द्रियजातिके प्रति ससारी जीवोकी मोटी-पहिचान- इन जीवोमें 
जरा जल्दी पहिचान करना हो कि यह कितनी इन्द्रियका जीव है- तो 
मोटी पहिचान बराते है । सम्भव है कि यह पहिचान पूरी नियमरूप से हो 
लेकिन इससे अदाजा बहुत हो :जाता है । जिसके कान हॉ'ब्ह पे न्द्रिय्द् 
ही। चिडिंया हैं; पशु हैं, बल हैं थे सब पचेन्द्रिय तिर्यद्व हैं ही ओर 
चोइन्द्रिय नियंबच छोटे और 'उडने बाले जीव होते है। जसे सदखी; 


के प्‌ ऊ ् हे जे हि 
मंन्‍्छु, टिड्ो, त्तेया ये चोइन्द्रिय जीव कहलाते है और तीनइन्द्रिय जीध 
वे है जा जमोन पर चलते हैं और बहुतसे पेर होते हैं, कीडी, व्रिच्द, 
कानखज़ूरा; पटार, गोभी तिरूला,'खटमल, गिजाई ये सब तीनइन्द्रिय जी 
| जिन्क पर नही होते सरकते हुए रहते है, ल्ट, केचुबा, जोक अं ॥ 
सीप; कोड़ी, शखमे जो कीड़ा रहता है बह ये सब दो इन्द्रिय जीब हैं 
सीपके भीतर कीड़ा है । 'कोडीके भीतर, कीड़ा है, ये दो इन्द्रिय जीच है 
एवेन्द्रिय तो वे है जिनके जीम होती;ही . नही «है--प्रथ्वी, जल, अग्नि; 
वायु और वन्तस्पति । 5 आल ! है ध 
» . विपमताका-अन्तर--देखो भेया ! ज्ञानानद रबरूप श्रश्युत्री केसी 
कसी अवस्थाएँ है ? एक अपने स्वरूपकों तन पहिचानने के कारण कितना 
अन्तर हो गया है,कि एक आत्मा तो देखो बीतराग सर्वेन्न तीन जोक, तीते 
कालकी बाते जानने वाला है शोर उस ही घिराब्रीका एक यह ल्‍आप्यो 
देखो जो पेड़ खडे हैं, कुछ कर ही नहीं सऊत्ते, द्विल रहे है ।; ऋंट ऊपर 
मु ह करके पत्ती खा जाता है, लोग जेंसा, चाहें काट डालते हैं, मानों उत्तें 
जीब ही न हो | इस तरहका उन पर व्यवहार है। कितना अन्तर हो गया, 
भोर उन पेड़ोम ओर सिद्धमे क्या अन्तर देखना; अपनेमे, और सिद्धमे 
ही झन्तर दख लो.। कहा ये हम आप लोग लंडोरे, खचोरे वन रहे हैं; 
विषयक पीछे, पोजीशनके पीछे लग रहे है। रहता छुछ नही है । काहेकी 
प्रोजीशत करे ? इस पोजीशनमे धरा क्या; है ? यहा की बातोमे घरा क्या 
हैं, पर लोगो को केसा विश्वास हो रहा है,इन बातों पर | किसीको-अपने 
स्परूपकी सूरत ही नहीं होती । यद्द दशा है मोद्द ओर रागह्ेपवे कारण । 
देवोका - परिचय व भवत्तवासी व व्यस्तरोंकी परिरिथ्॒त्या-- अब 
देवगतिके व्यल्जनपर्यायकी यातें सुनिये | देव चार जा।त्तथोमे बटे हुए हैं-- 
भपत्तयासी, व्यतर, प्योतिषी ओर चेसायिफ |. भवनवासी ठेव इस प्रश्वीफ 
नीचे जो ऊपरी खण्ड है ओर नीचेका भी दूसरा खण्ड है इतत-ठो खण्दोंमे 
रहते है ओर ध्यंतर भी इन दोलो खण्डोस रहते हैं ओर उसके ऋलावा 


का कर 


ज्यत्तर टूटे फूठे घरोम पेढ़।मे रहते है ।- उत्तक भी भूख प्यासकी पीड़ा नहीं 
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लगती; बहुत दिनोमे लगती है तो कंठसे शम्रत भड़ जाता है । इस तथ्य 
को न जानकर उन देवतावॉफे नाम पर लोग जीवहिसा भी कर उते हें । 
अरे उनका तो अमृत भोजन है, जब उन्तको भूख लगती है तो कंठसे श्रमृत 
बज के 
भड्ट जाता है। निशष्ट से निहष्ट देवोके भी यद्दी बात है | हा वे कोतूहलग्रिय 
हैं। अपने को तुच्छ अनुभव करने वाले है; उनकी छोटी वृरत्ति है। जैसे कि 
येनीच आचरण कुल अथवा सम्कारमें पले हुए लोगोफी धृरत्ति श्रोद्दी होती 
है इसी प्रकार उन्त देवोंकी चृत्ति ओछी होती है । जब कि देखो भवनवा सियों 
के भेदो में दो-दो इन्द्र हैं ओर दो दो प्रतीन्द्र हैं और ऐसे ही व्यतरोके हें, 
यह ओछेपनकी ही तो निशानी है। अगर ढग अ्रच्छा होता तो दो दो 
इन्द्र काई को होते ? विकल्प ओर आकुलताबोसे ये भरे हुए हैं । 
ज्योतिपी देव-- ज्योतिपी देव सू्े; चन्द्र) तारा; नक्षत्र, ग्राह 
इनमे रहने वाले होते हैं । जो श्रांखोसे सूर्य दिख्ता हैं यह सरवय देव नहीं 
है। यह तो प्रथ्यीकायका रचा हुआ विमान है। इनमें बसने बाला 
श्रधिष्टाता सूर्य है ओर इसी तरह चन्द्रमाकी चात है । इनमे चन्द्र तो इन्द्र 
ओर सुर प्रतीन्द्र है ओर जो कभी गुन्छा सा दिखता है ऐसा लगता 
हैं कि बिल्कुल घडे पडे हैं जेसे थालीमे बूदी फेला देने पर मालूम होता 
है । इन ताराबोंके एक दूसरेके बीचमें करीव-करीब एक-एक, दो दो) तीन 
तीन योजनका अन्तर है। ये भिड़ नहीं जाते | इसी प्रकार प्रत्येक तरेयो 
में देवोका निवास है । हा १ कि 
वेमानिक देव-- चौथी जातिके ठेव है वेमानिक । ये उत्कृष्ट जातिके 
हैं, इनके दो भेद हें--कत्पवासी और कर्पातीत । क्ल्पवासीदेव जहा रहते 
उसका लाम है स्वर्ग ओर उससे ऊपर क्ल्पातीत देव होता है ।7इन १६ 
स्वर्गोंमे ये जातिया हैं । कोई इन्द्र हैं, कोई सामानिक हैं। इनमे से पोई 
सलाहकार है, कोई सदस्य है। कोई बाडीगाड है, कोई इन्द्रका कोतवाल 
जैसा है। कुछ सेना है) छुछ प्रजाजन हैं। कोई वाहन का काम करते हैं । 
उनमे से कोई हुकुम देने बाला है । किसी हुइुम देने बालेकों कहीं जाना है 
तो उसने हुकुम दिया कि झट घोड़ा सज गया, उनमें से कोई अन्‍्छी बृर्त्ति 
वाले हैं, कोई ओछीवृत्ति वाले हैं । यह भेद स्वर्गोंसे ऊपर नहीं: हैं । 
ससारी भवोमें उपादेयताका अभावष-- देवगततिमें बड़ी ऋद्धि है, 
बड़ा वेभव है । अपने शरीरको छोटा वना ले, बड़ा बना लें, हृत्फा बना लें, 
बजनदार बना- लें । बडे विशाल विस्तारका देह होक्र भी बिहबुल ह्त्का 
बता लें, अनेक सेना बना ले, अनेक मनुष्य बन जायें और अपनी 
अवगाहनासे कहो पहाड़ जेसे बन जायें । बड़ी विचित्र इनकी ऋद्धिया हैं। 


गाथा १६-१७ श्प्र्‌ 


युदां.तो लोग चिड़ियोंकी तरह फुरंसे उड़नेको तरसते होगे कि हम न भये 
चिड़िया, मंद्रिसे उड़ कर शीघ्र घर पहुंच जाते। कल्पातीत देवोमे यह 
इन्द्रादिकंका भेद' नहीं होता। प्रत्येक देव वह्दां पूर्ण समर्थ इन्द्र है। इस 
तंरह ईने चार जातियोंमें बंदे हुए ये ध्यव्जनपर्यायें चारों गतियोके जीवो 
का वन अन्य भन्धो से करुणानुयोगमें बडे विस्तार पूर्वकलिखा है | जीब- 


, एकीर्ड, कमंकाण्ड इन सबसे देख लो विशेष जानना हो तो । 
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४ व्यः्जन पर्यायोके प्रति ज्ञानी की भावना-- यह ग्रन्थ आध्यात्मिक 
हैँ | इसलिए प्रयोजेनवश थोड़ा सा लोकरचनाफा वर्णन किया गया है। 
इनका वर्णन करनेका प्रयोजन भी थेंह है कि अपनेको जानकारी हो जाय 
कि जीबेंका ऐसा ऐसा परिणमन ससारमे है। ओर यह भावना बने दि; से 
इनमे किसी भी जगह पंदा न होऊँ। स्वरगोंका वर्णन सुना, बड़ी ऋद्धिया है । 
हँजारों बर्षोंमे भूख लगे तो कंठसे अमृत झड़ जाय | कई पखबारेमे सास 
ले, इतने वे समर्थ है, फिर भी मेरी उत्पत्ति बहा न हो ऐसी भावना ज्ञानी 
जीबंके होटी है | ४ शानी जीव टो चाहता है कि हे भगवन्‌ ! हमे खूब पुण्य 
मिल्ते, स्वगोेसि जावर दव हो, 'पर ज्ञानी जिसने ज्ञानानन्द रूभावका 
अनुभव रस चखा है उसके कोई आकांक्षाएँ नहीं होती । एक ही दा है 
अपने सहजरंबरूपकी | 

.  सानबीय वेभवॉमे भी ज्ञानीकी अंनाकाक्षा-- भेया ! मनुष्य्लोकसे 
भी कंसे-कैसे प्रतापी लोग होते है? नेता) मिनिष्टर, राजा, ऊँचे, ऊचे ले ग 
जिनकी लोग ऋगवानी करते है । बड़ा प्रघध किया जाता; स्वागत सम्मान 
होता | ज्ञानी जीवकी दृष्टिमें यहँ आता है कि में ऐसा भी नही उत्पन्न होना 
चाहता | मेरा तो जन्ममेरण ही. न्‌ हो। कद दिया लाख और करोड 
आदमियोने बाहँ-बाह तो प्रथम तो सव आदमियोने ही नहीं कहा ओर 
केंदार्चित्‌ सब आदमी वाह*बाहु कह वेचे तो ये घोड़ा बैल तो हमारी बाह- 
बोह नहीं करते । क्या ४नेमे जीव नहीं है ? क्यो इन्हें छोडत हो ? ऐसा 
वेभव बढाबो कि थे गध ऊुँत भी वाह वांह करें। पर यहा तो सभी लोग 
भी धाह-वाह नहों करते हैं, , ओर फिर झोर भी देख लो अनन्‍्ते जीवोमे 
सें लाखों'हजा रो जीव क्या-गिनती रखते हैं ? उन्होंने बाह-बाह कर दया 
तो क्यो हुआ ? भैया !वाह वाह कयेी हैं? बाहका उल्टा पढो। क्या हुआ ? 
हवो। जेसे हवा बढती है बसे ही वाहं-बाहकी बात है । वाह वाह कह (८ यए 
किसीने तों उससे मिलता जुलता कुछ नहीं, कोरी उल्टी हवा चलन गय। है । 

' +” अघिद्याघर व देवोंकोी ऋद्धिकी अनाकीक्षा-- विद्या धरोंम ८ख लो, 
झविष्यार वर्ता भी भहुत बड़े-बड़े कला-कोश्ल दिखाते है, जस्से »चर्सा ' 


श्यः नियमसार प्रवचन प्रथम भाग 
भी किया जाता है, इनमे भी नानी जीव उत्पन्त हो नेकी-भावत्ता, नहीं होती 
है| देवल्ोक है। बड़े-बड़े भवनवासियीद ठाठव म्ह्ल -हैं; कर उनके 
रत्नमय महलोसे भी बडे-बडे मन्दिर हैं व छोटेसे छोटे मन्दिर भी हैं, यहा 
के बडे-बड राजाओसे भी ऊचा सख बेसव है -- ऐसे देच मेन्भी ओर ऊँचे 
बभानिस्देवोंसे भी ज्वानी जीपके जन्मकी वाज्छा नही रहती: और नरवॉोंक 
निवासियोेसे जानी जीवके तों क्या, किसीबी इच्छा नहीं रहठी। किन्‍हों, 
भी ससारी जीवीमे इस जानी जीवक जन्मकी इच्छा नही रहती है | ज्ञास 
के बाउछा रहती है तो एक यही कि हे न्ञाथ. ' कारणपरमात्मतत्त्व ओर 
कायपरंमात्मतत्त्वके वंभवर्के स्मरणसे ही मेरी भक्ति वार-बार हो | + 
तृष्णा न करनेका उपदेश- हे आत्मन्‌ ' राजा इन्द्र बड़े बडे 

सहात्माओके वेभवको उन्कर अथवा देखकर.हे जडबेभव्र वाल्ले पुरुष [तू 
व्यथमे क्लेशको प्राप्त' होता है । अपनी रूखी-सूखी खा रहा था, बडी माज 
में था, दूसरोकी छुपडी देख ली, इसीसे बीमार हो गए ' हाय | मुमे! ऐसा 
नहुआ। थोडीसी पू जी थी; खर्च चल्तता था, आराम था ओर ज़हा शद्दर 
का मुख देखा कि बस हो गये,वीसार | अब वह वीमा[री ऐसी लग-गयी है 
टी वी की तरहकी कि मरे तव ही छूटे। तो कहते हैं कि हेजड़वुद्धि 
वाले पुरुष | तू दूसरेके वेभर्चको देखफर क्यो क्लेशको प्राप्त होता है 

ज्ञानीकी हितबुद्धि-- भेया.! यह बेभव यद्यपि पुण्यसे प्राप्त होता है 
परन्तु आप यह बतलाओ कि भेद केसे आ गये-कोई दरिद्र) कोर श्री 
मान्‌ | पूर्वकृत जो पुण्यकर्म हैं, उनके उदयका फल है | उसमे ऐसा नहीं 
फ़ि किसीके पुण्योवय है तो प्राप्त ही होना चाहिये | परिणाम खोटे हों आर 
उन खोटे परिशामोके कारण जो विशेष अभ्युद्य हुआ था। सो रुक न्‍गया। 
ज्ञानी पुरुष कहता है कि हे प्रभो मुझे वेभवको प्राप्त करनेकी आवश्यकता 
नही हैं; किन्तु हे जिननाँथ ! आपके चरणकमलोंमे, पूजामें, स्मृत्तिमें; मेरी 
भक्ति जगे | वह ज्ञानी पुरुष करेगा ऐसे शुभ काम) पर उसका चित्त विर क्त 
से रहता है; घिरक्तिसे ही वह अपना हित मानता है|, , 

- - व्यग््जनपर्यायोंका बन 
करके जिसमे कि द्रव्यव्यनजनपर्याय भी आते हैं ओर विपरीत गुणपरिश- 
मन भी चू कि व्यव््जन है चह भी गर्शित है। उन्त पर्योयोके साथ 
इस आत्माका और उन पर्यायोकें कारणभूत .कर्मोके साथ झ्ात्माका और 
उनके फल्भूत सुख-ढु ख आदिकके साथ आत्माका क्या सम्बन्ध है।- अथबा 
सम्बन्ध नहीं है ? इस विप्रयंको स्पष्ट करनेक़े ;लिए कुन्दकुन्दाचायदेब या 
के दिल जल 5 पालक अुकक “कल 


गाथा रै८ ध्प् 
फत्ता भोत्ता आदा पोग्गलकम्मरस होदि बबहारों। 

' क्म्मजभावेणादा कत्ता भोत्ता हु शिच्छयदो-॥ १८॥ 
फर्मके कृत त्व व भोक्ठत्वमें अपेक्षा-- मालूम ऐसा होता है कि 
आत्मा पुदूगलकमका करने वाला है और यह आत्मा इन करमोके स्वयके 
फलभूत दु'खोंका सा वाला है इस सम्बन्ध आचाय बहते है कि यह 
आत्मा पुदूगलकर्मोका कर्ता और भोक्ता है, यह तो व्यवहारतूय का दर्शन है 
ओर भात्मा फमजनित विभावपरिशामोका कर्त्ता ओर भोक्ता है| यह 
निश्चयनयसे है । यहां निश्वयनयसे मतलब है अशुद्धनयले | आत्माफा पर- 
पद्ार्थोके साथ परिणमनसे निर्मित्तपना भी अधिक निवव्तारे है ते ६र्मों 
के साथ हैं । इस कारण इन द्रव्यकर्मोका यह ,आत्मा कर्ता है निद८५ प्र 
अनुपचरित असदूभूत व्यवहारसे । 


५ 


कमके कतृ त्व आर भोक्द्त्वमे अलनुपचरित असदू+  व्यवहार॒त[-- 
पुदूगलकर्म भिन्न पदाथ है; इसलिये पुदूगत्नकर्ममे आत्साऊ। क्तृ "व बत्।न्ना 
असदूभूत'हैं; किन्तु यहा प्राकृतिक नेमित्तिकता, है, इस बारए यह छलुप- 
चेरित है | जेसे हम अग्य मंकान) दुकानः सेल-समिल्ाप, विरोध, विनाश 
"इनके करने वाले कहा करते है, किन्तु इनमे निकटता हट है, इसलिरे -ये 
अधतुपचरित नही है | आत्माका जेसा विभावपरिणएसत्तोसे उस द्र॒व्यव सका 
'संम्बन्ध हैं इसी अकार व्प्यिकृत व ह्ाविष्योका भी सम्बन्ध, है, विग्हु यह 
'विषयभूत वाह्मपदार्थोका ौर्थित्मक सम्बन्ध नही है | इसी कारण यह बात 
सामने आती है कि किसीबो सन्दिरप्रतिस्ावे दर्शन -भी हो तो भी उसके 
-भाव नही सुधरते | यह जीधष सम्दशरण्मे भी अनेक बार गया तो भी नही 
*सुधरा | सब निर्मित्त फेल हो गये है। कोई सियासक नही रहा। झरे झाई ! 
निमित्त ही नहीं हैं। निम्त्ति तो. कर्मोका उदयडदीर णाक्षय क्षुयोपश्म है, थे 
तो बाह्यपदार्थ हैं; उनके सार्थ तुरहारा अन्वयव्यतिरेक छुछ नहीं है। जेस 
कि विभावपरिणामोका शोर द्वव्यकर्मका परस्परमें निमित्तनेमित्तिक सम्ध- 
ज्थ है, उस प्रकारका यहा नही पाया जाता है | छत. द्रव्यक्स्क्रा कततो यह 
जीव आसन्नगत श्न्ुपचरित असद्भूत व्यवद्दारसे है,और उनका फद + 
सुख-दुःखको भोंगनेका कथनव्यवहारसे है । हे “ 
+. झआशुद्धनिश्चयनयसे जीवके विभावफा कत त्व व ओक्‍्तृत्व--निश्चय- 
नय श्रथोत्‌ अशुद्धनयसे यद जीव मोह, राग, हघ आदि भावकमो+। क्तो 
ओर उनका भोक्ता है अथवा असदूभूत्तव्यबहारसे यह कम शरोरापद्रक 
का कर्ता है। इन सबमे निर्मित्तनमित्तिकता है, क्योकि में घड़ा बन्त। लेता 
हू; कपड़ा बुन लेता हू; सकान बना देता हू--ऐसा कहना यह उपच्रित 


न 
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भी किया जाता है इनमे भी ज्ञानी जीव-उत्पन्न हो नेकी-मावना, नहीं होती 
है । देवलोक है; बडे-बडे भवनवासियोदे, ठाठवे _म्हल हैं) ओर उनके 
रत्नमय महलोसे भी वडे-बडे मन्दिर हैं व छोटेसे छोटे मन्दिर ,भी हैं, यहा 
टे-बड़ राजाओंसे भी ऊचा सुख वेभव है-- ऐसे देवोमे-भी- ओर. ऊ/चे 
बमानिऊदेबोसे भी ज्ञानी जीपके जन्मकी वा््छा नही रहती - ओर-नरवोंके 
निवासियोंमे आनी जींचके तो क्‍या, किसीकी इन्छा नही रहती,! किन्‍ही 
भी ससारी जोबोसे इसे ज्ानी जीवक जन्मकी इन्छा नही रद्दतों है। ज्ञान 
के बाउछा रहती है तो एक यही कि हे ताथ ! कारणपरुमात्मतत्त्व ओर 
क,यपरेमात्मतत्वक वंभवकके स्मरणसे ही मेरी भक्ति बार-बारूहों] 

ह तृष्णा न करनेका उपदेश- हे आत्मन्‌ | राजा इन्द्र बड़ बड 
महात्माओके वभवकों छुनकर अथवा देखकर हे जडवेभव वाले पुरुष | तू 
व्यथमे क्लेशको प्राप्त' होता है । अपनी रूखी-सूखी खा,रहा था, बडी मांज 
में था, दूसरोकी उपडी देख ली, इसीसे वीमार हो गए | हाय मुझे ऐसा 
नहुआ, थोड़ीसी पू जी थी, खर्च चलता था, आराम था ओर जहा शहर 
का मुख देखा कि बस हो गये बीमार | अरब बह बीमारी ऐसी लग-गयी.है 
टी बी की तरहकी कि भरे तब ही छूटे | तो कहते हैं कि हे जडब॒ुद्ध 
वाले पुरुष | तू दूसरेके वैभवको देखकर क्यो क्लेशको प्राप्त होता है ? . 

ज्ञानीकी हितबुद्धि-- भेया.! यह वैभव यद्यपि पुस्यसे प्राप्त होता है 
परन्तु आप यह बतलाओं कि प्लेंद केसे आ गये-कोई दरिद्र। कोई श्री 
मान्‌ | पूर्वकृत जो पुंण्यकर्म हैं, उनके उदयका फल दै। उसमे ऐसा ,नहीं, है 
कि ऊिसीके पुण्योदय है तो आप्त ही होना चाहिये | परिणास खोटे हों आर 
उन खोटे परिणामोंके कारण जो विशेष अशभ्युदय हुआ था। सो रुक ःगया,। 
ज्ञानी पुरुष कहता है कि हे प्रभो ! मुझे बेभवको ग्राप्त करनेकी आवश्यकता 
नही हैं; किन्तु हे जिननाथ आपके चरणकमलोमे, - पूजामें, स्म्ृतिमें मेरी 
भक्ति जगे। वह ज्ञानी पुरुष करेगा ऐसे शुभ काम) पर उसका चित्त विर फे 
में रहता है पिरक्तिसे ही वह अपना-हित मानता है | है 
- ... व्यव्जनपर्योयोका बर्य॑न 
करके जिसमे कि द्रव्यव्य-जनपर्याय भी आते हैं.झोर विपरीक्त- गुणपरिश- 
सन भी। चू कि व्यच्ज्जम है, व्यक्त है, बह भी गर्मित, है । उन पर्यायोके,साथ 
इस आत्माका और उन पर्योयोके कारणभूत्त ;कर्मोके साथ झ्ात्माका भरे 
उनके फलभूत सुख दु ख आदिकके.साथ आत्माका , क्या सम्बन्ध है: अथबा 
सम्बन्ध नहीं है ? इंस विप्रय्रको र॒पष्ट ,करनेके ; लिए, झुन्दकुन्दाचायदंव यह 


गाथा औ्८४ 


कत्ता भोत्ता आदा पोग्गलकम्मस्स होदि बबहारों । 

“ कम्मजभावेणादा कत्ता भोत्ता हु शिच्छयदो ॥ १८॥ 

' क्रमंके कतृ त्व च भोकतृत्वमें अपेक्षा-- मालुम ऐसा होता है कि 
झात्मा पुदूगलेकर्मोका करने वाला है ओर यह आत्मा सन कर्मोक्त स्ब्यके 
फलभूत दु'खोका गत वाला है; इस सग्बन्धमे आचार्य बहते है कि यह 
आत्मा पुदुगलकर्मोंका कततो और भोक्ता है, यह तो व्यवहारन्य वा दर न है 
ओर आत्मा कम जनित विंभावपरिणामोका कर्ता आर भोक्ता है | यह 
निश्चयनयसे है । यहां निश्चयनयसे मतलब है आशुद्धनयसे | आत्मा पर- 
'पदार्थोके साथ परिणमनसे निर्मित्तपना भी अधिक निवच्तसे है ते च्सों 
के साथ हैं । इस कारण इन द्रव्यकर्मोका यह आत्मा कर्ता है निदः८ ५ प्त 
झअलन्ञुपचरित असदूभूत व्यवह्यारसे | _ 

-. कमके कठ त्व और भोक्त्त्वसे अनुपचरित असद+,5व्यव॒हार॒त्-- 
पुद्ूगलकर्म भिन्न पदाथ है, इसलिये पुदूगलकर्मसे आत्साफा क्तृ (व बताता 
असदूँभूत है; किन्तु यहा प्राकृतिक नेमित्तिकता, है; इस ढारण यह अलुप- 

“बरित है | जैसे हम अन्य मकान) दुकान) मेल-मित्लाप) विरोध, दिनाश 
* इंश्नके करने वाले कहा करते है; किन्तु इनमे निकटता नी है; इसलिये थे 

“अहुपचरित नही हैं | आत्माका जेसा विभावपरिए ससोसे उस द्वध्यवर्मका 

5रूश्बन्ध हैं इसी प्रकार िप्यकूत ब हाविप्योदा भी स्स्वन्ध , है, विन्‍्ठु यह 

* विषयभूत वाह्मपदार्थोका न्णित्मक सम्बन्ध नहीं है | इसी कारण, यह बशतत 
सामने आती हे कि किसीबो मन्द्रग्गतिसावे दर्शन -भी हो तो सी उसके 

भाव नहीं सुधरते। यह जीष सस्चशरण्मे भी अनेक वार गया तो भी नही 

“सुंधरा | सब निमित्त फेल हो गये है; कोई स्यामक नही रहा। झरे भाई ! 

'निमित्त ही नही हैं। निर्ि्ति तो कर्मोका उदयउदीर णा क्षय क्षयोपशम है, थे 

तो बांह्मपदार्थ हैं; उनके सार्थ तुम्हारा अन्वयव्यतिरेक कुछ -नहीं है। जेसे 

'कि विभावपरिणामोंका ओर द्रव्यकर्का परस्परमें निमित्तनेमित्तिक रूम्ब- 

' नच है, उस प्रकारकों यहा नही पाया जाता है | छत द्रष्यक्म्क्रा करता येह 
जीव आसन्नगत अन्ुपचरित असद्भूत व्यचहारसे है;ओऔर उन्तका फद + 

'सुख-ढु.खको भोंगनेका कथनव्यवहारसे है । ! 
 अशुद्धनिश्चयनयसे जीवके विभावफा कद त्व व भोक्‍्वृत्व--लिश्चय- 
ज्ञय अर्थात्‌ अशुद्धनयसे यह जीष मोह, राग, दघप आदि भावक्मोंक) क्ती 

ओर उनका भोक्ता है) अथवा असदुभूतव्यवहारसे यह कर्म शरीरादिक 
का कर्ता है। इन सबमें नि्मित्तनमित्तिकता है, क्योरि में घड़ा वन्ता लेता 
हू) कपड़ा चुन लेता हू; सकान बना देता हू--ऐसा कहना यह उपच्रित 
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असदूभूनव्यवद्दारसे है | इस तरह पहिले जो चर्णन चुला था, उस वर्श॑नमे 
सममभाये गये उन्न पर्यौयोके साथ, उपयोगके साथ) क्रमंकि साथ शआत्माका 
सम्पन्ध नहीं हैं-+ऐसा वतानेफे लिये यह उपयुक्त गराथा-कही गयी है । 
सद्भूतव्यवह्ार मतिज्ञान आदिके पर्यायॉमें बताया जाता ईं कि ये झ्ान- 
गुणके आशिक विकास हैं। जो स्वभावसे नहीं उत्पन्न होते हैं, उनको अस- 
दूभूत कहा गया है--ये सब रागठेप मोहादिफ जो इछ भी परिणाम्र हैं, ये 
सब असदूभूत हैं । विभावपरिणाम बाले पुरुष कध इस परिणामसे हटकर 
ओर किस उप|यसे चलकर यह निर्विफलप सहजसमयसारफो जानें ! श्स 
का उपाय एक पूर्बमें परमगुरुके चरणयुगलकी सेवा करना है। परमगुरु 
अरहतदेव कहलाता है । 

आत्माका शरण-- परमार्थत हमारे लिये मारा शरण हमारा 
परिणास है । जब विषयकपाय और फ्ल्पनाओंक सकटोसे घिर जाते हैं; 
उन सक्टोसे छूटनेका उपाय निर्विकत्प, निष्फषाय परमगुरके स्परूपका 
आश्रय है। बाकी समस्त उपाय नागनाथ) सॉपतताथ जैसे पर्यायान्तर हैं। 
उनमें यह छटनी करने लगे कि यह उपाय हमें सकटोंसे बचायेगा, और बह 
न बचाएगा--ऐसा नहीं है | एक ही ल्ान्स्थरूपका स्मरणरूप उपाय र क्टों 
से बचा सकता है। जीवनभर यही तो करना है । कितना ही सताए हुए हों 
कर्मोद्यके, फिर भी जब कभी सुधार होगा, भात्मप्रगत्ति, होगी तो केबल 
इसी आत्मज्ञानके प्रसादसे होगी । दूसरा फोई कितना ही मित्र हो, बचा 
नहीं सकता | के 
के लोकमें अशरणता-- भेया ! पुराने समयकी बात जाने द्रो 
झओोर अपने घरकी भी वात जाने दो | मान जो कि हम छोटे पुरुष हैं; पर 
श्राज भी जैसे जो बड़े माने गए हैं, उनके मरणका जब समय आता - है तो 
सारे देश प्रमुख भी हेरान रहते हैं कि बचा लें) पर फोर बचा नहीं-पाता 
है। कभी सिकन्दर सम्राट था; सरणके समय क्या-क्या हिकमत नहीं की 
गयी होगी ओर आजके जमानेसे गाधी व नेहरू भी सम्राट थे, जिनकी 
चिंतनाका भ्रादर, विचारोंका आदर आदि सब देश करते. थे और एन्नको 
महत्त्वकी दृष्टिसे देखते थे । मरणके समयमें उन्हें कोई न वचा सका ।! 
किसीसे कोई आशा रखता सब व्यर्थकी बातें हैं। जिससे चित्त आपका 
लगा हो, जिसे आप अपना इष्ट मानते हो। उससे. भी अपनी शान्तिकी 
अआ्राशा रखना व्यर्थकी बात है; क्योकि परकी झोर दौड़ते हुए उपयोग 
बह सामथ्य नहीं रहती कि छुछ शातिका लाभ करा सके | जस किसीको 
भी जो कि सबसे अधिक ग्रिय हे ओर इष्ट है। उसका उपयोग उतना ही 


प्जरा 8. नही है और, का. के द्वार," फैंना यह 
४ हि तो जैसा:सैं ज्ञानखर, 9» उस ही २ अरयक हारा ही तो सभव 


परम गैर पर्मका पालन - ; पम , एकस्वरूप, है * ओर धरम 
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की विधि भी एकस्वरूप हैं ओर धर्मका फल भी ए्फम्वरूप है। धर्म हैं 
सद्दजस्वभावका आश्रय करना | प्रथम तो जो धर्म है चह पालन करनेकी 
चीज नहीं है। व्ययहारकी बात नहीं है। परिणमन और परिवर्तन से 
सम्बन्ध नहीं रखता) वह है. आत्मांका विशुद्ध रूभाव। वह्तुके स्वभावको 
धर्म फहते हैं । वह तो सब जीवोम है। जो पालन फरे उसके भी है; न 
पालन करे उसके भी है। उस वस्तुरवभावरूप घमंची दृष्टि देना यही है 
पालन करनेका धर्म | जहा पालन करनेकी वात आए वह हो गया व्यवहार 
तो निश्चय धर्म है न्लानरवभाव ओर व्यवहार बसे है ज्ञान स्यभावका 
आश्रय | करना ओर इस झानस्वभावके आश्रय करने के प्रोग्राममें जो 
स्वाध्याय गुरु सग आदिक चातें हैं, वे व्यवहार धर्मके प्रति व्यवद्दार 
धर्म है | 3 
ससारके निरोधका मृल पुस्णर्थ-- इस ज्ञानदृष्टिके पड़ने से भाव- 
कर्मका निरोध हुआ, जिसके प्रतापसे द्रव्यकमंका निरोध हुआ है और 
द्रव्यकर्मका निरोध होनेसे ससाग्का निरोध होता है। जसे एक संइसे दो 
तरफ नहीं सिया जा सकता है कि ऋआगेफों भी सिये ओर पौछेकों भी 
सिये | एक मुसाफिर पूरबकों ओर पश्चिसतों पक साथ जाय, ऐस नहीं 
कर सकता है। इसी प्रकार संसारके भोंग भोगना और सोश्षमार्गमें प्रगति 
करना--ये दो बाते एक साथ कभी नहीं हो सफटी है । घन बेभव परिजन 
पोजीशनमें अपने चित्तको उल्माना आर उनर ही अपना चडप्पन मानना 
ये सब ससारकी बाते है; अशातिके कारण हें । 0.“ गज 
इन्द्रजाल-- जसे क्रिसोंमे सुनाया करते कि विसी गधकों बहीं शेर 
की खाल पडी हुई मिल गई । सो उस खाज़्को ओढकर 'अपनेको पड़ा मांन 
मानकर जगली जानवरों पर हकुमत करता है और अपनेमे बडप्पन 
'सहसूस करता है, किन्तु यथार्थ जानने चाला तो उस पर हांस्य वग्ता है। 
कहाँ लोमड़ी गिर गयी रगरेजकीःरंगकी होजमे सो वह नीली हो गई भौर 
कहीं से एक डडा मिल गया ओर कहींसे ' मित्ञ' गया पुदट्टा सोबद्द जंगली 
जानवरों पर सितस ढालने: लगी। तुमको मालुम हैँ. कि सुमे भगव।नंने 
इत जगढ्ी जानवरों पर राज्य करने के लिए भजा है । इसी तरह छुछ घन 
मिल जाय) परिजन मिल जाये पुत्र स्त्री आदिक) हा में हा मिलाने वाले 
मित्र मिल जायें अथवा कोई लोग इज्जत रखे तो उन बातोंकों मानों 
लोमडी की तरह अपना बड़प्पन महसूस करते हैं। हम सीधे भगवानके 
भेजे हुए हैं। अरे क्‍या बडप्पन करना वे सब विषादकी चीजे है।। हर्ष 
मासनेकी चीज नही है। इन सब बातोको विषफल खानेकी तरद्द बताय 
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है ? जसे विषफल देखनेमें “डा सुन्दर लंगता है ओर खानेसे जहरीला 
होता है; उसके खानेका फल सरग ही होगा। तो खुश हो हो करके मर 
सके; मिट सके; वरब'द हो सके; ऐसी घटनावोका ही तो नाम इन्द्रजाल है । 
सो हर होकर पचेन्द्रियक विप्योंसे आनन्द मानकर गिर र हे है, बरबाद 
हो रहे हैं, खेद कर रहे हैं | यही तो अवसरका खो देना है ।_ * * 

- . गोरखधन्धा--, एक कोई राज़ाका मित्र था, 'हु्भाग्यवश शरीब हो 
गया तो उसने राजाको सक्ष्त क्या | तो राजाने हुक्म दे दिया कि इसको 
ले जाबो, एक बजे से २ वजे तक दो घदेमे खजाने से जितना जो 'बुछ ला 
सके ले आवबे | घह सेठ गया दूसरे दिन ।-तन्तिक दरधाजेके अन्दर घुसा 
तो बहा देखा कि बहुत,सुहाग्ना गोरखधंधा रसा हुआ'है-। सो जेसे छल्ला 
होते है एकमे एक फसे हुए; बसे ही फसे हुए थे । सो उन्हें बह निकालकर 
देखने लगा । जब वह सुलभने लगा.तो और भी वे छल्ले केसते ही चलते 
जाये । निकाले की ०ह क, शिश करे पर छल्ले फसते जाये | ऐसे गोरख 
धंधेमे चह पड गया | तो जो खजाठःची था वह बोला कि हमारा गोरखधघा 
ठीक करों तब भीतर पेर रख सकते हो। तो ज्यो ज्यों बह सुलझाए त्यो 
'त्यो छल्ले फसते जाए। इन गोरखधधोंमे ही उसके दो बटे बीत गए, कुछ 
भी बहांसे ला न सका | यही हाल हम »प सबका है। रिटायर हो गए हैं, 
मरणके दिन निकट आ गए है, फिरःभी अपना कल्याण करनेका कुछ अवब- 
सर ही कभी नही आ पाता है। ५ 
, भावी स्थिंतिपर धर्मपालनकी आशाका स्वप्त-- आज जेसी परि- 
स्थिति है उस परिस्थितिमे ही अपने हितकी बात वनालो, "और थह ध्यान 
करने लगे कि हमारा फल्लाकाम वन जाय; छोडीसी तो बात रह गपी है, 
लड़के समर्थ हो जाएं, मुन्नाका विवाह कर दे; फिर कोई चिता न रहे, 
फिर अच्छी तरहसे,धर्म करेगे । तो भाई-इस तरहसे घम करनेका श्रवरस्र 
नहीं आता है। जब -अंच्छो स्थिति! होती है तो घर्म फरनेंका ख्याल ही 
नहीं आता ओर जघ कठिन बीमारी पड़ जाय तो झट ख्याल आ जाता 
है कि में झात्महितके लिए - कुछः नही कर पाया। यदि में इस बार बच 
जाऊंगा तो केघल आत्महितका ही 'काम करूंगा ओर फिर बुछ ,नहीं 
'करना है | बच जाय तो कुछ ही समय बाद मामला लेविलपर पहिले जैसा 


- ही पहुंच जायेगा। «» 5 ८ > 
के दुःख सुखमे प्रशुके- स्मरण व विश्मरशंवी आदंत-- एक आदर्भ 
:नारियलके पेड़ पर चढ गया | चढनेकोी तो /चढ गया पर“उत्तर ते समय पये 
“दी उसने नीचेको देखा तो «भयभीत 'हुआ ।' सोचा कि अब मेरे बच नेक 


+ 
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उम्मीद,नहीं है । सो उसने सोचा कि -यदि में सही सल्ञोमत उतर जाऊ तो 
१०० पुरुषों को भीजन फराऊगा। उसने हिम्मत बाधी शोर तुरन्त बुंछ 
नीचे उतर “आया | सोचा कि १०० तो नहीं पर २५४ को जरूर भोजन 
कराऊगा और नीचे उतरा तो सोचा कि ४ को जरूर भोजन करागां, 
आर जब बिल्कुल नीचे उतर काया तो सोंचा कि वाह उतरे तो हंम हैं, 
किसीको काहे भोजन कराये ? तो नेसे-जेसे हुःख कम हो जाते हैं वेसे ही 
बैसे फिर वही पहिलेकी जेसी हालत हो जाती है । 

--.. सिद्धान्त भौर मन्तव्यके ओर छोर-- यह जीव सम्यस्ज्ञानवे भाव 
से रहित होकर भ्रात होता हैं, शुभ अशुभ नानाप्रकारके कर्मोंकी करता है 
ओर वह मोक्षमार्गमे नहीं लग पाता है। मोक्षमार्गमें लगनेका उसे कोई 
अबसर ही नही है । जेंसे सिद्धान्तमे सब जीवोकों एकस्वरूप देखनेका 
उपदैश है उस सिद्धान्त के माननेकी तो हम दुहाई देते हैं और हम धर्मके 
लाम पर धर्मके ही नाते सब धर्मीजनोको हम एक समभावकी दृष्रिसे नहीं 
निद्ार सकते। तो बतलावो कहा धर्मके निकट आराए ? मदिरका ग्रसमं हों, 
जलूसका उत्सव ही; तो उन आयोजनोंमे भी अपने माने हुए सन्व्योकी 
दीवाल अड जाती है |; यह हसारा सिर है यह'उत्तकां है यह हमारे 
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करके हम. ठीक ज्ञान कर लेते हैं। जेसे कि सबने देखा होगा कि अग्निसे 
रोटी पकती हैं, बड़ा रढ विश्वास है, खाने-पीनेसे रब सुख शांति होती है 
अथवा झमुक प्रकारसे व्यापार करनेमें लाभ होता हैं। कितनी बाते प्रयोग 
करके देख लेते हैं या किसीको गाली देनेसे चाटे रसीद होते है। प्रयोग 
करके देख लो ना | किंसीसे भल्ले शब्द बोल दो, प्रेमसे मीठी वाणी कह दो 
ध्गो उसके एबजमें भली बात सुन्ननेकों मिलती है । जैसे अयोगसे अनेक बाते 
निर्णयंमे आती हैं, इसी तरह धर्म और अधरमंक प्रयोगसे सब बाते निर्णयमे 
आ जाती हैं। 
अधसंसे शान्तिका प्रयोगात्मक न्णिय-- किसीसे राग करो; मोह 
बढाओ तो उस कालमें भत्ते ही सुहाषना लगता हैं, पर उत्तरकालमे क्तिनी 
चिंताओमे पड़ जाना है ओर अन्तमे मिलता भी कुछ नही है । बह ही 
विरुद्ध हो जाए तो संक्लेश किए जाते हैं अथवा अहुकूल बने रहे तो राग 
कर करके वरबाद हो जाते है । जेसे लोकमे हुक्म देने वाले भी दुखी है 
ओर हुक्म मानने वाले भी दुखी हैं | दोनोंके दुःख अपनी-अपनी जशह हैं । 
हुक्स मानने वाला तो जानता है कि यह हुक्म देने बाला बड़ा है, सुखी 
है, जो मनमे आया हुक्म दे डाला) किन्तु हुकस देने वालेफों कितनी बिप- 
त्तिया सताती है, कितनी जिश्मेदारी उस पर है, उसको हुक्म मानने वाला 
#नही पहिचान सकता। इसीतरह हेष्मे तो दु ख है, विरोधमे, लडाईसे दुख 
: यह सब जानते हैं, किन्तु राग करनेसे जो क्ल्ेश हैं; इसे पहिचानने 
वाला ज्ञानी ही हो सकता है । 

' घर्म और अघमंसे हित अहितके निर्णायकी प्रयोगसाध्यता-- भेया ! 
रागहढ्प करनेसे हम झ्ाकुलताम पडते है और राग्ठ्रप न हो) किसी पर- 
चस्तुका लगाव न हो तो प्रयोग करके देख लो कि आकुलताए शात होती हैं 
या नहीं | प्रयोग करके'देखा.फि निर्णय हो जाता है कि रागठ्ेप मोह करना 
तो अधर्म है ओर रागद्वेषमोहसे पिम्रुत होकर एक जाननहार बने रहना 
धर्म है। अरे भेया | हम जाननहार भी नदीं बनना चाहते, पर क्या फरें 
यह तो हमारा गुण है । विश्वश होकर जानन तो हुआ ही -करेगा, सो हो+ 
मात्रजाननसे कोई क्लेश नहीं है | यह निर्णय कर लेना कठिन ब/त नही है, 
पर-कोईं मानना ही नहीं चाहत्ते, इस ओर अ्रपत्ती बुद्धि लगाना ही नहीं 

“जाइते तो उसका क्‍या इलाज ? 
असत्याग्रहकी श्रकर्तव्यता-- भेया ! हठ करना अच्छी बात नहीं 
दोती है / भनुकूल उदय है, इष्ट सामग्री ,मित्न गयी। जिसे जो इष्ट हुआ टो 
, अब वसा गर्षिष्ट बनकर सनसाना व्यवहार बनाना आदि ऐसी हठका फल 
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उम्मीद नहीं है । सो उसने सोचा कि यदि में सद्दी सर्लामत उतर जाऊँ तो 
१०० पुरुषों को भोजन फराउगा। उसने हिम्मत बाधी भर तुरन्त कुछ 
नीचे उतर - भ्राया । सोचा कि १०० तो नहीं पर २५४५ को जरूर भोज॑न 
कराऊगा ओर नीचे उत्तरा तो सोचा कि ४ को जरूर भोजन कराउंगा, 
और जब बिह्कुर्ल नीच उत्तर ऋाया तो सोचा कि वाह, उतरे तो हम हैं; 
क्रिसीको काहे भोजन करायें ? तो जेसे-जेसे दुःख कम दो जाते हैं वेसे ही 
बैसे फिर वद्दी पहलिकी जेंसी हालत हो जाती है । ः 
सिद्धान्त ओर सन्तव्यके ओर छोर-- यह जीव सम्यज्ञानवे भाव 
से रहित होकर भ्रात होता हैं; शुभ अशुभ सानाप्रकारके फर्मोकी करता है 
ओर वह-समोक्षमार्गमे नही लग पाता है। मोक्षमार्गमे लगनेका उसे कोई 
अवसर ही नही है । जेसे सिद्धान्तमे सब जीवोकों एकस्थरूप देखनेकां 
उपदेश है उस सिद्धान्त के माननेकी तो हम दुह्टाई देते हैं ओर हम धंर्मके 
नाम पर धर्मके ही नाते सर्वे धर्मीजनोकों हम एक समभाबवकी धृषघ्टिसे नहीं 
निहार सकते | तो बतलावो कहा घर्मके निकट आए ? सदिरका प्रसग हों, 
जलूसका उत्सव ही; तो- उन आयोजनोंमे भी अपने माने हुए मत्व्योंकी 
दीवाल अ्रड जाती है। यह हमारा मदिर है, यह'उनकां है, यह हमारी 
प्आायोजन है यह उनका हैः यह मेरा जलूस है और यह दूसरेका १-+ऐसी 
बात लोगोके घर कर जाती है। तो झब ओर आगे केसे गाडी चले ? 
बहुत पीछे हटे हुए हैं धर्ममार्गसे । अब धर्ममें णढला है तो चुपचाप श्रपने 
आपमें अपनी सफाई फरके बढो ! इसी से ही इुछ तत्त्व मिलेगा, बाकी तो 
सब चार दिनकी चांदनी फेर अधेरी रात । क ३+5 2 जग 
-धर्मयोग-- जो जीब इन्द्रियजन्य सुखका त्याग करके अथर्वा कर्म 
सम्बन्धी सुखका त्याग फरके कर्मर हित सुखसमृहरूप मृत जलवे समृहमे 
अर्थात्‌ झात्मतत्त्वमें मंग्न होते हुए होते हैं, ऐसे भव्य आत्मा:इस चतर्न्ये- 
मय एफ अद्वितीय श्रात्मभावको प्राप्त हो । घर्मकी 'सूमस्या सुलभ ना ब्हँत 
सरल है और बड़ी विद्यावों घ धर्म ज्ञानकी बड़ी बाते स्मसनेमे कुछ सकें 
भी किया: जां. सकता है। -विशद्‌ वोंध नहीं भी हो पाता दै पर धमकी 
समस्या सुलमाना- कुछ कठिन नहीं है ; हा ६9.28. 
धर्मकी समस्याकी प्रयोगात्मक सुहूभन- पुराण मेत व थर्त है स्वर्ग 
अथवा नरफकी रचना है अथवा तीन लोक, तीन काल्की रचना है येदट 
सब श्रद्धाके द्वारसे मानां जाता है। कोई तो उनमें अड्धाबेलसे बहुत निश्चय 
रखते हैं। मान लो'कोई'न भी रख सके तो धम्की समस्या सुल्भानेमे 
कहा विवाद यद्द तो प्रयोग वाली बांत है। जेरू व्यवष्टारकी बात प्रयोग 
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इरके इम. ठीक ज्ञान ,कर लेते हैं। जेसे कि सबने देखा होगा कि अग्निसे 
ऐटी पकती हैं, बड़ा दृढ़ विश्वास है, खाने-पीनेसे खूब सुख शाति होती है 
श्रथवा अमुक ग्रकारसे व्यापार करनेमें लाभ होता है। कितनी बाते प्रयोग 
करके देख लेते हैं या किसीको गाली देनेसे चाटे रसीद होते है; प्रयोग 
करके देख लो ना | किसीसे भत्ते शब्द बोल दो) प्रेमसे मीठी वाणी कह दो 
> उसके एवजमे भली बात सुननेकों मिलती है । जैसे अयोगसे अनेक बाते 
निर्णयमे आती हैं, इसी तरह धर्म ओर अधर्मक प्रयोगसे सब बाते निर्णयमे 
आ जाती हैं । 

अधमंसे शान्तिका प्रयोगाव्मक निश य-- किसीसे राग करो; मोह 
बढाओ तो उस कालमें सले ही सुद्ाचना लगता हैं, पर उत्तरकालमे क्तिनी- 
चिंताओशमे पड़ जावा है ओर अन्तसे भिल्ञता भी कुछ नही है | वह ही 
विरुद्ध हो जाए तो सक्‍्लेश किए जाते हैं अथवा अहुकूल बने रहे तो राग 
कर्‌ करके बरबाद्‌ हो जाते हैं। जेसे लोकसे हुक्म देने वाले भी ढुखी है 
ओर हुक्म मानने वाले भी दुखी है | दोनोंके दु ख अपनी-अपनी जगह हैं । 
हुक्म मानने बाला तो जानता है कि यह हुक्म देने वाला बड़ा है, सुखी 
है, जो मनमे आया हुक्म दे डाला) किन्तु हुक्म देने वालेझो कितनी विप- 
त्तिया, सताती है, कितनी” जिश्मेदारी उस पर है, उ्सकों हुक्म मानने वाला 
नही पहिचान सकता। इसीतरह द्वेषमे तो डु ख है; विरोधमे, लडाईसे दुख 
है। यह सब जानते हैं, किन्तु राग करनेमे जो क्लेश हैं; इसे पहिचानने - 
वाला ज्ञानी ही हो सकता है । 

धर्म ओर अघमंसे हित अद्वितके निर्णयकी अयोगसाध्यता-- भैया ! 
रागहथध करनेसे'हम आकुल्लटामें पड़ते हैं और राग्द्रप न हो) किसी पर- 
बस्तुका ' लगाव'न हो तो प्रयोग करके देख लो कि आकुलताए शांत होती हैं 
या नहीं । प्रेयोग करके'ठेखा.फि निर्णय हो जाता है कि रागठ्ेप मोह करसा 
तो अधर्म है और रागद्ेषमोहसे विमुख होकर एक जाननहार बने रहना 
धर्म है। अरे भेया | हम जाननहार भी नदीं बनना चाहते, पर क्या फरे; 
यह तो हमारा गुण है | विवश होकर जानन तो हुआ ही. करेगा, सो होः 
मात्रजाननसे कोई कंलेंश नहीं है । यह निर्णय कर लेना कठिन बात नही है, 
प्रकोई मानना ही नही चाहते, इस श्लोर अपनी बुद्धि लगाना ही नहीं 
चाइते तो उसका क्‍या इलाज ? | 

असत्यायहकी अकर्तव्यता-- भेया ! हठ करना अच्छी बात नहीं 
होती दे । झनुकूल उदय है, इष्ट सामग्री मित्र गयी) जिसे जो इष्ट-हुआ दो 
अब वसा गविष्ट बनकर सनमाना व्यवहार बनाना आदि ऐसी हठका फल 


भर 
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बुत ४ । उस हठओे फलसे बादमे ऐसी घटनाएं था जाती है कि खुबकों ही 
सात रत ना पड़ता ह | छदस दब ६ूफ प्यनप्राल चलेगा) सग्य आर 
चक्र जाराक्षी तश्ठ स लाकर घंभ रह ४ । हां सल दे रूपा: विल्तुश हो 
अर आत्मीय आनन्द प्रकटागे तो वह बात अल्हिको नही है । यह तो 
गासे परे जो शुद्ध आत्मा है उनकी कलादी बान ६ । , 
धात्तात्मक शात्माद कानकी सहजसायता-- छाप छआानश्री थ। 
पा लेसा) सर्म जान जेना यह भी कठिन नहीं हैं; इसके लिए भी कोई उडी 
द्िग्र ४ हम जानते 0, बहत शारत्रोप बिद्दान हाँ तथघ हम अपने झात के 
है सात ज्ञान राकेग गया नही ६) वह तो जाननका पअधियारी £ है, 
किग्त जा अत्पन्न 8 वे थी एक वात सनमे था जाय कि इस लॉकमे समस्स 
समागम जजाह असार £ै) भिन्‍न है मर लिए टीक़ नहों हैं इस दानपे तल 
पर अपने उपयोगकी ऐसा बनाएं छि प्रसी भी बाधपदाथ्णा ग्याह न 
करे तो रवयमेव अपने आप उस घ्ानप्योतिका रूनुभव हों जाथेगा। तो 
थे सम बाते बढ़े पेमफी ६ | जगत्तके जीवॉमे फिसी भी अकारका भेद अर 
विरोव ने रखकर अपने आपको प्रीति रीति बढाकर अपनेसे भस्त ह। 
यत्न करे तो बात बन सद्ती है। यह बहुत चड़ा बेभब हैं (कि हम धपनी 
पोजीशनको महत्त्व त देकर अपने को अद्धान लान झर थाचार विचार 
भरपूर अनुभव करे | 


(० कल आ 25 डे ] जम, ही 
तन्वन्नप्रुपकी उत्हष्ट आसीनता-- भया । आत्मध्त्योगीर एक्ति 


यही हे सकता है कि बोर प्रशंसा न करेगा) पर उस प्रश्शसाकी भी परवाह 
नहीं है उस तत्त्वज्ञानी पुदपषको । जो जीव कर्मज सुखको छोड़कर निः मे 
सुखमें रुचि करता है घह एक अद्वत्त ज्लायकरवरूप को प्राप्त कर होता 
वैभव होता है, रागहप चलते हैं, इसकी कोई अधिक चिंता नहीं है | चिंता 
तो इसकी होनी चाहिए कि मेरा जो अपने आपका स्वरूप है वह जाज़न 
में क्‍यों नहीं आता ? कुछ भी घ्थिति हो। अपने उपयोगमे अपनी हर 
आत्मसर्व॒रूप जो सर्व कर्म ओर विभावोसे रहित है, शुद्ध आत्माकां नो 
केवल स्वरूप है वह अनुभवमें आए क्योकि इस ज्ञानामुभवके बिना झर्य- 
प्रकारसे इस जीवकी मुक्ति नहीं हैं। ससारी जीवमे सासारिकताबे ढंगसे 


गुण प्रकट होता है आर सिद्ध जीवॉमे उत्तका आान्तन्द परमगुण प्रकट हुआ 


है यंह व्यवहारनय का विपय है । है 
शरात्मस्वरूपकी झलक-- निश्चयसे तो भेया ! एक निशाना भर 

मिलता है वह न झुक है; भ मसारी है किन्तु एक लक्ष्यभूत चिह-विदित हो 

जाता है| किसी पुरंपके बारेमे पूछे कि यह कोन है ? तो कोई फद्टेशा क्र 


गाथा २६ 


यह बालक है, पर यह भी कोई स्थायी उत्तर नहीं है । जपान है, घनी है, 
श्रेमुकका पिता है, अमुकका लड़का है। ये कुछ चिह्न इस मनुप्यसे नही 
पाये जीते हैं। इस सनुष्यका तो सही वर्णन बताब्गे कि यह रबय क्या है ? 
तो कहना होगा कि सब प्रकारकी बाते फह चुकनेके बाद भी अब निष्कर्षमे 
संत्रसे रहित है ओर यह मनुष्य है सो समझ जायेगा | यह आत्मा न कपाय 
सहित है ओर न कषाय रहित है, किन्तु एक सहजज्ञायकम्बरूप है। 
अंगुलीको अगुलीसे जकड़ दिया जाय उस रिथिन्मि पृष्धा जाय कि अगुली 
का रवरूप केसा है ? दो यह अगुली जकड़ी-हुई है, वधी हुई है, यह रचरूप 
है। यही तो अगुलीका रचरूप है । अरे यढ तो एक परिग्थिति बनायी है । 
अगुलीमे जो छुछ है बही अशुलीका स्वरूप है। गाय कैसी है ? अरे बची 
है। बह न वी है ओर न छूटी है। अंगुल्ीका -बधा भी स्वरूप टी है 
ओर छूटा भी स्वरूप नही है। गायसे, जो छुछे पाया जाता है अह गायका 
स्य॑झत है। सो ससारी जीवोसे विभावपरिणमन है और मुक्त जीवोसे 
स्वभावपरिणसन है। यह सब व्यवहारनयका वर्णन है। निश्चयसे तो 
यह आँस्सा न सुक हे और न ससारी है । यह ज्ञानवंत्रोका निर्णय है । इस 
ही अकरणसे उठकर झुन्दकुन्द्राचायदेंव नयविभागपूर्षक्र इसका निर्णय 
करते हैं। ' ' ह 
. /दृव्बध्धियिण जीबो वदिरित्तों पुन्वभशणिहपण्जाया। 

'" पज्यणयेण जीवा सजुत्ता होति दुविहोहि-॥१९॥ 

ज्ञान दशनकी शाखाबोका विरतार-- द्रव्याथिकनयसे जीब पूर्वसे 
कंही हुई पर्यायोसे भिन्‍न है ओर पर्याग्रार्थिक नयसे यहः जीव दोनो प्रकार 
की पर्यायोसे सहित है। जो शुद्ध है चह शुद्ध पर्यायसे सहित है और जो 
अशुद्ध है बह अशुंद्ध पर्यायसे सहित है। जीवके सस्बन्धमे बहुत वर्णन चल्ला 

| पहिले ,तो उपयोग स्वरूपका वन था और उसके बिस्तारमें रवभ/व- 

ज्ञौन विभावशान, कारण स्व॒सावज्ञान, कार्येस्वभावज्ञान, सम्यक्विभावज्ञ न 
केवलविभावज्ञोनत ऑर दर्शनके संम्बन्बमे स्वभावदशल,- विभावद््शन का. शए.- 
स्वभावदंशन, कार्यरवभावदर्शन--ऐसे विस्तारपूर्वक गुणो और गुणपर्यायो- 
को बताया है। ओर गुरंपर्याय तथा व्यज्लनपयय इन सबका माध्यमभ्त' 
जो अर्थपरिणमन है उसका वर्णन किया ओर व्यऊनपर्यायों का वर्शन 
किया। * “ 

ज्ञानद्शनकी विस्तारविवेचनासे शिक्षा-- इस सब वर्शनके वाद ऋंब , 
शिक्षारूपसें क्‍या अहरण करना है ? इस बातको इस पद्धतिमे वतत्ा २ हे है 
कि द्रव्याथिकंतयसे जीव पूर्वोक्त सर्व पर्यायोसे भिन्न है । देखो ना कोई 
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बुरा है । इस हठके फलसे वादे ऐसी घटनाएं- आ, जाती, है क़ि खुब्को-ही 
समान ख,ना पडता है| उदय कंव तक अनुकूल चलेगा ? सुख-ओर ठु.ख 
चक्र; आरोकी तरह इस लॉकमे घृंभ॒ रहे हैं। हां सुख हु खकाविनतश हो 
अर आत्मीय आनन्द प्रकट हो तो वह बात श्रहितकी नहीं है, यह तो 
ससाए(से परे जो शुद्ध आत्मा है उत्तकी कलाकी वात है।, , - , 
लानात्मऊक आत्माके जानकी सहजसा यता-- अपने क्लानवी शथ्प 
पा लेना; मर्म जान लेता यह भी कठिन नहीं है, इसके लिए भी कोई घर 
बिद्य ० हम जानते हो, बहुत शाम्त्रोंके बिद्दान हो तब हम अपने शआत्म,के 
ममकी बात जान सकेंगे ऐसा नही है, बह तो जाननका अधिकारी है ही 
किन्तु जो अल्पन्न है वे मी एक वात मन्मे आ जाय कि इस लोकसे समस्त 
समागम जजाले असार है, भिन्‍न हैं मेरे लिए ठीक नही,हैं इस ज्ञानके व्ल 
पर अपने उपयोगको ऐसा बनाए कि किसी भी बाह्यपदाथका-स्याल न 
करे तो रबयमेच अपने आप उस ज्वानज्योंतिका छन्लभव हो जायेगा। तो 
ये सच बाते बडे प्रेमकी हैं । जगतके जीवोसे किसी भी भ्रक़्ारका,भेद ओर 
विरोव न रखकर अपने आपकी प्रीति रीति बढ़ाकर अपनेसें मस्त हो? फा 
यत्न करे तो वात बन सकती है। यह बहुत बडा वभव हैं ;कि हम 'पपनी 
गैशनकों महत्त्व न देकर अपने को श्रद्धान ज्ञान और आचार विघार से 

भरपूर अनुभव करे | रा शा 

तत्त्वज्ञपरुषकी उत्कृष्ट आसीज्नता- भया ! आत्सहित्योगीरे हि 
यही हो सकता है कि कोई प्रशसा न करेगा, पर उस गप्रशसाकी भी परवाह 
नहीं है उस तत्त्वज्ञानी पुरुषको । जो जीव कर्मज सुखको छोड़कर निष्ठ मं 
सुखमे रुचि करता है बह एक अट्वेत ज्ञायकस्वरूप को प्राप्त कर-होता ? 
बभव होता है; रागहप चलते हैं, इसकी कोई अधिक चिंता नहीं है | चिंता 
तो इसकी होनी चाहिए कि मैरा जो अपने आपका स्वरूप है वह जाज़न 
से क्यो नहीं आता ? कुछ भी स्थिति हो। अपने उपयोगसे अपना छू 
आत्मस्थ॒रूप जो सर्व कम और विभाषोसे रहित है, शुद्ध आत्माका जो; 
केवल स्वरूप है, बह अनुसमवर्स आए क्योंकि इस ल्लानानुभवके बिना अन्य: 
प्रकारसे इस जीवकी मुक्ति नहीं है। ससारी जीवमें सासारिकतावे ढंगसे- 
गुण प्रकट होता है ओर सिद्ध जीवोंसे उनका आनन्द परमगुण-प्कद हुभा 
हैं यह व्यवहारनय का विषय है 

आत्मस्वरूपकी मकलक-+ निश्चयसे तो भेया ! एक. निशाना भर 
मिलता है वह न मुक्त है; न ससारी है किन्तु एक लक्ष्युभूत चिह-बिदित हो 
जाता है । किसी पुरुपके बारेमे पूछे कि यह कोन है *.तो ,कोई कहेेगा कि 


नी 


जप # छझ 
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यह बॉलेक है, पर्‌ यद्द भी कोई स्थायी उत्तर नहीं है। जवान है, घनी है) 
अमुकका पिता है; अम्रुकका लड़का है। ये कुछ चिह इस म्लुप्यमें नहीं 
पाये जाते' है। इस महुष्यका तो सही वर्णन बतावों कि यह रवर्य॑ क्या है 
तो कहना होगा कि सब प्रकारकी बाते कह चुकनेके बाद भी अब निष्कर्षमे 
संबसे रहित है श्लोर यह मनुष्य है सो समझ जायेगा | यह आत्मा न कपाय 
सहित है ओर न कषाय रहित, है। किन्तु एक सहजज्ञायकम्बरूप है। 
अेअंगलीको' अगुलीसे जकड़ दिया जाय उस स्थिल्मि पूछा जाय कि अगुली 
का रत्॒रूप केसा है ? दो यह अगुली जकडी हुई है; धधी हुई है, यह *बरूप 
है। यही तो अगुलीका रवरूप है | अरे यह तो एक परिग्थिति बनायी है | 
अगुलीमें जो छुछ है बही अशुल्लीका स्वरूप है। गाय कंसी है ? छरे बंबी 
। बह न बची है ओर न छूटी है। अंगुलीका, वधा भी रचर्प नही है 
और छूटा भी स्वरूप नही है। गायसे जो छुछे पाया जाता है बह गाया 
स्त॒र्त है। सो संसारी जीवोसे विभावपरिणमत्त है और मुक्त ज्ौबोमे 
स्वर्भाषपरिशमन है । यह सब व्यवहारतयका वर्णन हे | निश्चय्स त्तों 
यहें आँस्मों न झुके है और न ससारी है। यह ज्ञानवतोका निर्णय है.। उस 
ही अंक्रणसे उठकर हुन्दकुन्दाचार्यदव नयविभागपू्ेक इसवा ह्ण्यि 
करते हैं | ' शी | 
- दृव्बद्धियिण जीवो वदिरित्तों पुबं्बभशिहपब्जाया। - 

) /, परूुयणयेण . जीवा सजुत्ता होति दुविहोहि ॥१६॥  , 
.... ज्ञान दशंनको शाखाबोका बिस्तारं-- द्रव्याथिकत्यसे जीव- पर्स 
कही हुई 'पंयोयोसे मिन्‍न है और पर्योग्नाथिक नयसे यह” जीव दोनो प्रकार! 
की पर्यायोसे सहित है। जो शुद्ध है. चह शुद्ध पर्यायसे सहित है भोर जो 
अशुद्ध है बह आशुद्ध पर्योयसे सहित है। जीवके सरवन्धसे बहुत वन चला 
है'। पहिलें,तो उपयोग स्वरूपका बशेन था्‌ ओर उसूक विस्तारमे खभ मे 
जोन विभावजञाल) कारण स्व॒भावज्ञान, कार्यसंवभावज्ञान, सम्यक्षबि्ादत से 
केवलविभावज्ञीतत ओर दशनके संम्बन्धस स्वभावद्शल, “विभवद्शन व के 
स्वभावदर्शन, कार्यस्वभावदर्शन-- ऐसे विरतारपूर्वक शुर्णों इपैर गुणपर्यायों: 
को बताया है। ओर गुणपर्याय तथा व्यञ्ञनपय'य इन सबका माध्यम ६ 

जो अर्थपरिणमन है उसका बर्सन किया और व्यड्नप्यांवो-का «मी 

किया।. ' ' कं कप 

.. झोनदर्शनकी विस्तारविवेचनासे शिक्षा-- इस सब वर्शुनके बार < 
शिक्षारूपमें क्‍या भ्रहण करना है ? इरा बातकों इस पद्धति मे का 
कि द्रंब्याथिकनयसें जीव पूर्वोक्त सर्व पर्यायोसे भिन्न है| जो जाओ 
् 


न 
ज |] 


( ३ 
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वकील गहनीसे चेहोशीसे नशेमें श्रपने ही खिलाफ बात बोल जाय; दूसरे 
वादीके शनुकूल वात बोल जाय, उस वातवो बोलघर फिर यह बह 5ेवे 
कि इतलेमे फिर हमारी नींद खुल गयी | विरोध विरोधमें ही सब बोले 
जिससे अपना मुकदमा खराब हो जाय छोर बोलनेके वाद फिर फहे कि 
ऐसा देखा--इतने मे नींद रल गयी । ऐसी ही बरात्त यहा हो गयी कि 
पर्यायो का वर्णन किया, रवभावकों छोड़कर पर्यो्योको विस्तृत क्रिया ओर 
करनेके बाद अब कह रहे हे द्रव्याथिकतयकी छपेक्षसे कि ये जी३ इन सर्चा- 
पर्यायोसे भिन्‍न हैं । 

यहा दोनों नयोंकी सफलता वतलायी जा रही है। भगवान शरहंत 
परमेश्वरके द्वारा भशिन ये दो नय हैं--द्रव्याथिक्नय और पर्यायाथिकनय 
ये परमेश्वरसे आए हुए हैं, जसे कहते हैं ना कि परमेश्वरक भेजे गए ये 
सेश हैं । परमेश्बरसे आये हुए संदेश हैं श्र्थात्‌ उनके उपदेशकी परम्परा 
से चलना आया हुआ यह निर्णय हैं। द्वव्यायिकनय कहद्दता है कि जिसका 
द्रव्य ही प्रयोजन हो, द्रव्य ही देखनेका मतलघ हो। मतलब तो छोटी 
चीज है | मतका लव-मायने माने गयेकी छोटीसी वात लूचलेश जो मानता 
है; उसकी मामूली, रच सी वात उसका नाम है मतलब ओर मतबल जो 
अपना मन होता है उसमें बल है; पुष्टि है। त्तो जिसका ल्द्ष्य एक द्रव्य 
देखनेका दो उसे कहते हैं द्ृब्याधिकनय ओर पर्याय ही जिसका प्रयोजन हो 
उसे कहते हें पर्यायार्थिकनय । भगवान्‌का उपदेश एक नयके आधीन नहीं 
है। एक नयके आधीन ही हुआ उपदेश ग्रहण करने योग्य नहीं है क्‍योंकि 
इन दोनों नयोके भ्राधीन हुई बुद्धि अहण कहनेके योग्य है । निरपेक्ष नयका 
विषय निणुयमें ठीक नहीं हो सकता । 

एक नंयकी अग्राक्मता-- एक नयंके ही रखनेमें -भले ही एक गोण 
रखें, एक मुख्य रखे पर दूसरेकों कतई न मानना इतना जो एक सिद्धान्त है 
कोई नयका वह उपदेश आाह्य नहीं है। इसही का तो फल है कि कोई 
क्षणिकबाद निकल आया। फोर अपरिणामबाद निकल भाया; किन्तु हित 
की हृष्टिसे एक नय प्रधान बनेगा, दूसरा नय गोंण रहेगा । यह ठीक है 
पर जानकारी सब नयोंकी नहीं होती तो केबल एक नयकी जान्कारीका 
उपदेश ग्राह्म नहीं है ।._ / 

द्रव्यार्थिकनंयसे जीवका स्वरूप-- यहूं वतला रहे हैं कि द्रव्यार्थिक 
नयसे सब जीव उन समस्त पर्यायोंसे भिन्‍न है । द्र॒व्यार्थिकनयका कैसा बल 
: है कि वह सत्ताको ग्रहण करने बाला है। द्रव्याथिकनय केवल्ल द्रव्यको 
देखता है उस दृष्टिमें पूर्वोक्त व्यक्ञनपर्यायोंसि ये समस्त जीव जिसमे मुक्त 
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ओर संसारी जीवोबा भेद नष्टी करना है; सब्को लेना है, वे सब इस, दृष्टि 
में संतरधा भिन्‍न हीं है । अपेक्षा लगाकर बल्पूर्वक ही बोलना चाहिए । 

'स्थाह्मादका चिह्न अपेक्षा अ।र ही-- जेसे किसी बालकके प्रति पूछा 
जाय, उसका पिता भी पास बठ जाए और उसीसे पूछे दे कि यह कोन 
'है ? बह बतायेगा कि यह मेरा लडका है। उस समय ऐसा ज्ञान करना 
चाहिये कि इसका लड़का ही है छोर ऐसा' बोध करें कि इसका लड़का भी 
है। तो क्या वह ओर कुछ भी है। अपेक्षा लगाकर मी बोलतेमे अनर्थ हो 
जाता है | स्थाह्ादका चिन्ह भी नही है, स्यादह्गादका चिन्ह श्रपेक्षा और 
ही! है | दोनोकी एक साथ प्रयोग है । 

दृव्याथिकनयसे जीबकी शुद्धत्ता-- द्रव्याथिकनयकी दृष्टिसे समस्त 
जीब पर्यायोसे स्ंधा भिन्‍न ही है। अपेक्षा लगाकर ही लगानेसे सकोच 
नहीं होता है, क्योफि शुद्धनयसे समरत् जीव शुद्ध ही है । यहां शुद्धसे मत- 
क्षय केचल ज्ञानादिक शुद्धपर्यायोसे नहीं है, चेचल इगनादिफ शुद्धपयोोकत 
जानला अशुद्धनयसे होता है और स्वभावपरिणसन हो या विभावषपरिशमन 
ही, सबसे व्यतिरिक्त केवल द्वष्यस्वभावकों जानना ही शुद्धनयका विपय है । 
यंहा शुद्ध ओर अशुद्धका श्रथ तो केबल शुद्ध है 'ओऔर केषलकों छोड़कर 
भ्रेन्य बाते देखना अशुद्ध हैं | आध्यात्मिक ग्रन्थो मे शुद्ध शब्दकी व्याख्या जब 
तके स्पष्ट'त हो) तथ तक स्वाध्याय करते जाइये, कुछ पकड़मे न आएगा। 
अब तो फेघल यही जानता पडगा कि सभी जीज द्रव्याथिकनयसे शुद्ध 
हैं। शरेहां | शुद्ध हैं। ये संसारी भी शुद्ध हैं क्या ' अरे, देह भी करने 
लगा, परन्तु शुद्धनयका सबसे बडा प्रयोजन है! खालिश एक भ्र वस्वभाव 
टी निरेखना ही | उस निरखनेसे अन्य कुछ ओर बाते दृष्ट ही नही होती 

| |; 


द्रच्याथिकनयका विषय प्रियतस-- भैया ! द्रव्यार्थिकलयसे क्‍या 
रखा ला रहा है'! परमशरण पारिणामिकभाव प्र चस्‍्वभाष अति 'अभी- 
षतस पीतम है, पीतस मायने प्रियतस, जो सबसे श्रधिक प्रिय हो। अब 
तो बास्तविक प्रियतमको लोग भूल गए और जिसे जो अधिक प्रिय है, उस 
ही ग्रियतस कहते लगे | चाद्दे बह ज्ञाठी ही बरसाता हो, सगर वह है 
दसारा भ्रियतम । अरे ! तुम्हारा प्रियतम तो जुम्हारे आत्मामें बसा हुआ 
मर वश्ञानखंभाव है, वही प्रियतम है। जितने भी अच्छे शब्द है, 
उनका मे तो क्ञोग भूल गए और उत्तका अर्थ कुछका कुछे लंगा बेठे | अब 
बोलते हैं-साइयां | सइयां, साइयां- यह शब्द्‌ बिगंडा है स्वासी शब्दसे 
अरे ! आपका स्वासी कोल है ? आपका स्वरूप स्वरुवामीसस्मन्ध सिन्‍म 
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द्रव्य मैं नहीं है; आपके स्वामी श्राप हैं। और एक शब्द बोला जाता है 
खसूम | उस खसमका अर्थ है- ख मायने इन्द्रिए, सम मायने शात हो 
जाये) अर्थात्‌ जहा इन्द्रिया शात हो जाथे मायने इन्द्रियविजयी साधुजन॥ 
सतजन, ज्ञानी लोग जो हैं उन्ता नाम है खसम ओर उन्तको छोड़कर 
अपने सनमाने छा नास रखने लगे | बल्लभ, वालम, बढलभ शब्दसे बना) 
जो प्रिय हो । तो जितने भी प्यारके शब्द हैं. वे सब आत्मरव॒भावके लिए 
घदित हैं पर वहासे दृष्टि उड गई तो जो कुछ समममे आया उसीकों ही 
ये शब्द बोले जाते हैं। सर्व जीव श॒द्धनयसे शुद्ध ही दँ । इस प्रकार द्रव्या- 
शिंकनयसे जीवका वर्णन करदे अब पर्चायाथिक नयमे यह जीष केसा दृष्ट 
होता है इसका वर्णन चलेगा | यद्द गाथा इस अधिकारके उपसहारहूप हैं । 
इसमें विभावपर्यायोंका और रबभावपर्यायोका कुछ आगे वर्णन होगा । 
नयोकी >पेक्षासे पर्यायोसे आत्साकी सयुक्तता ब विविक्तता-- 
द्रव्यार्थिकनयसे तो समस्त जीव शुद्ध हैं अर्थात मातल्नानस्वभावी है ओर 
पर्यायार्थिकनयसे विभावव्यञ्ञन पर्यायकी अपेक्षा वे सब जीच्‌ संयुक्त हें । 
इनमे सब जीवोमें विभावव्यड्जन पर्यायें अपर्याये सिद्ध होतो हैं, किन्तु 
ऐसा है नही । सिद्ध जीवोका तो अर्थपर्यायोके साथ परिणमत्त है) व्यव््जन 
पर्योयोके साथ नही है। यहा व्यज्जन पर्याय व्यक्त पर्यायकों माना है | 
जिसमें अठ्प्जन लगे हुए की तरह परका ,सम्बन्ध हो अथव [वि अख्जनः, 
विशेष श्रद्जन हो- उसे व्यव्ूजन कहते हैं, इस दृष्टिसे त्तारक) तिर्य॑व्स्व- 
मनुष्य और देव व्यज्लनपर्योय कहलाते है ८ ० पड 
मिद्धोंकि व्यझजन पर्याय मानने या न माननेफे सम्बन्धमे प्रश्नोत्तर-- 
जन पर्यायोसे सहित होना पर्यायार्थिक नयसे है, ऐसा सिद्धान्त 
उपस्थित होने पर यह शका द्वोती है कि सब जीवोकों दोनो पर्यायोसे 
संयुक्त कैसे बताया गया हैं ? सिद्ध भगवान्‌ तो सदा निरव्जन हैं।न बा 
अठ््जन है। न कर्म अठजन है, न विभाव अज्ञन है फिर यह बात कसे 
घटित होती कि द्व्यायार्थिक ओर पर्यायाथिक--इन दोनो नयोमें सब जीव 
सदा संयुक्त हैं । पत्वेक, जीवमे द्ृव्याथिकनयकी भी-बात है और पर्यायार्थिक 
नयसे भी ऐसी बात है और पर्यायंको माना है व्यक्लसंपर्याय | उसके उत्तरमें 
ऐसा जानना कि अथम तो व्यज्ञनपर्याय सिद्ध भी कद्दा जा सकता है) शुद्ध 
शुद्वन्यज्ञनपर्याय | शरीरादिकके सम्बन्धसे रहित आत्मग्रदेशके विस्ता- 
रात्मक शुद्धव्यव्जन पर्याय है इसलिए पर्यायार्थिकनयसे- मी वह सयुक्त है 
ओर यहा व्यज्ञनपर्थाय से मतलब चहुर्गनिम शरीरंसे लिया जाय तो 
सिद्ध भगवानके मेंगमनयकी इृध्सि व्यव्जनपर्याय कह सकते हैं | न्गम्नय 
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का अर्थ है-निविकल्पन्राही तथ्ये जो विवत्प है; सकक्‍हेप हो; अाशय ही 
उसमे होने चाला जो परिक्षास है बह नेंगमनय है ।' जन 
५. सिद्धोंमे व्यब्म्जनपर्यायदों स्द्धि के छ 
तीन प्रकारका होता है-“भूठ नैगम) बर्तसान्नलेग्स और भोंवीरर ग्य तो यूतत 
नेंगमनयकी अपेक्षा मगवान्‌ स्छिमे भी त्थ्ठज्तलपर्याव' ओर अशुद्धपना 
सम्भव होता है। यह जीव तो वर्तसानसे छ शुद्ध वही है ब्न्तु जो पहिले 
अशुद्धपर्याय थी तो भूतपर्याथवी ७ पेक्षा व्यवूजन पर्यायक्को'चात कही जा 
सकती है क्‍योंकि बह भगवान पूर्बकालसें व्यबहारत्यसे सखारी था, बहुत 
क्या कहें; दोनो मयोको सब जीवोसे दत्तण है आर दोनों नयोके बलसे 
सभी जीव शुभ ओर 5 शुभ है, घिबक्षाए यथासम्भव लग(ना चाहिए | यहां 
यह वतलाया जा रहा है कि भग्वत सन्नद्ेवविष्यक बोध दोनों नयोक 
आधखधीन है | एक नयको बात नही है। जो प्रतिपक्षी न्यकी बात झुलावर 
केवल एक तयसे ही माना है उसकों परिज्ञास निदोंप नहीं होता है । 
नयहयका गु थर-- भैया | दोनो नय ऐसे एक साथ गुथे हैं कि 
उनको मना ही नहीं किया जा सकता है। जेसे आपसे पूछे कि यह क्या 
है? तो आप वोलेगे कि यह घड़ी है। यह घड़ी है, इसका ही अर्थ यह 
कि यह घडाके अलावा ओर कुछ नही है। दोनों बाते एक साथ गु थी हुई 
हैं कि नही ज्ञाससे या केबल यह ही एक वात है कि घड़ी है ? और घर्ड[के 
अतिग्कि ओर कुछ नही है ? यह वात्त सी है. कि नहा है ? यदि यह बात 
नही है तो इसका अर्थ है. कि ओर कुछ भी हो गया है, चौकी आदिक हो 
गया है | ओर जब भोर कुछ हो गया तो यह घड़ी है ऐसा जो पहिला पक्ष 
है वह भी खण्डित हो गया ! कुछ भी बात बोले; उससे दोनों तय तो एक 
साथ लगे ही हैं | कुछ भी तो बोला जायेगा ना जो कहा जायेंगा बह तो 
कोर उसके अतिरिक्त कुछ नही है-- ये दोनों बाते एक साथ उसमे आयी 
हैं या नही ? उसीमें आयी। तो यही तो दोनो नयोकी व्याप्तता हुई । 
.. ' किसी भी वस्तुधर्मकी साधत्ामे सप्त भंगोकी अभनिवायता-- 
भया | और भी देखो--कुछ भी एक गत हो जहा ७ वाते एक ही वातसे 
हो ही जाती हैं । जेसे कहें कि यह घड़ी है; तो इससे दूसरी बात क्या 
सामने आयी कि यह अघड़ी नहीं'है अर्थात्‌ घंडीके छलापवा अन्य चीज 
नहीं हैं । फिर पूछा गया कि अच्छा तुस एक वात बतावो) हमे दो बाते स 
चाहिये | यह घडी'है और अघंड़ी नहीं है--इल्‍ मे ठुम एक कोई बात यथार्ण 
बतावो | तो वह हो गया अवक्तग्य तो अ० तीन बाते छा पढी कि नहीं। 
तुमःएक प्रस्ताव रखी; 'इछ भी अस्तित्त्व बतीवों; जरा भी भीम गिलावो 
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तो द्िलानेके ही साथ तीन स्वतत्र बातें श्राकर खडी हो ही जायेगी । एक 
जो बात बतायी गयी उससे खिलाफ और एक जो बतायी गयी वह ओर 
एक अचक्तव्य | तब ये तीन भाग हो जाते हैं । तो जद तीन स्वतंत्र बाते 
है वहां उनके मिलान चार हुआ फरते हैं| इसी तरह इन तीन धर्मोके 
मिलान भी चार हैं। यो तो तीन स्वरूप और चार मृत्न हुए, ऐसे ७ धर्म 
हो जाते हैं । 
सप्तमगपर हृष्टान्त-- तीन चीजे रख लो--आम, नमक, मेथी, इस 
तीनों चीजोको तुम अलग-अलग खा सकते हो, शआामको केबल खाधो; 
नसक अलग खा लो; मेथी अल्लग खा लो। और दो दो मिल्लाक्र खादी 
तो आम नमक खावो ब्यामम्ेथी खा लो ओर नमक मेथे| खालो; तीनो बातो 
का मिल्लान् करलो । तीनोंका मिलान एक है तो इस तरह शआप ५ स्वाद 
ले लेगे। एक रबतन्न धर्म हो तो उसके धर्म ५ होते हैं और कदाचित्‌ चार 
स्वतत्न घर्म हो तो उसके स्वाद १५ हो गए । 
भद्ज निकाल्नेकी विधि-- जितनी चीजें हो इत्नी वार दो-गो रखो 
यदि तीनके भग जानना है तो तीन जगह थोदो रख दो और उत्तका 
आपसमे गुणा करके एक घटा दो | दो-दूनी चार, चार दूनी ८ भर एक 
कम कर दो तो रह गए ७। ओर ४ चीजें हों तो पाच वर दो दो रख दो- 
५ ५ ह<. ७ ० छह “कक, 
दो दूनी चार, चार दूनी ८, ८ दूनी १६ ओर १६ दूनी ३२, ठीक है, ३४.में 
१ घटा दो, ३१ का रबाद आ जायेगा। त्तीन जब खततन्न धर्म होने ही 
पड़ते हैं तो बात करनेमें जीभ हिलानेमें कोई रोक नहीं सकता है तो उसके 
विस्तारसे ७ भंग वन जाने अनिवार्य हैं । स्याद्वाद और सप्पभगी अनिवार्य 
हैं, इन्हें फोर रोक नहीं सकता । 
चचसमे सप्रतिपक्षताका गठन-- हम कोन हैं ? आदसी.हैं ।इसका' 
अर्थ यही हुआ ना कि हम सिंह, हाथी, घोड़ा, चेल आदि बुछ्ध नही है, सिफी 
आदमी हैं। दो बाते अपने आप आयी कि नहीं।आयी ?” हम पुरुष हैं, इस 
का ही अथ्थ हुआ कि, पुरुषफे अलावा पशु-पक्षी आदि छुछ नहीं है। इन 
दोनोंको मानागे या नहीं ? अच्छा, एक वात कुछ न मानकर बताओ | हम 
आदमी हैं। यह वात मानने लायक है कि नहीं है या मूठ १ह रहे;हैं ? मान 
लायक है ओऔरंहम हाथी, शेर; घोड़ा, बेल कुछ नहीं हैं । यह मानने 
लायक वात है कि नहीं ? इन तीनोंमे से यदि .एक कुछ नहीं माना गया, क्या 
नहीं माना गया ? यह आदमी है- ऐसा नहीं माना-गया टो आदसी ही 
नहीं रहा । आदमीके अलावा अन्य बुछ नहीं है--पऐसा नहीं माना ग्या । 
यदि यह सिह, हाथी श्रादि बन जाएगा तो अभी ,यहीं आफ़्त मच जाप्गी । 
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बचनमें सप्रतिपक्षताकी ऐसी गठित व्यवस्था है कि यदि पलमे रयाह्वादका 
गठन नहीं है तो सब छितरा है; कुछ न रहेगा । 
स्याद्राद या निर्चिकल्पता-- भेया ! या तो अन्‍्तंवहि पूर्ण चुप बेठो 
और बोलो तो स्याह्ाद मानो या निर्विकतप बन जाओ | कोई जरूरत तही 
हैं स्थाद्गादकी पव ड़ करनेकी । करो ज्ानालुभव) पर दूसरोके लिए समझाने 
पा या अपनेको भी सममाने चल्ले व स्याह्वाद न माना तो काम न चलेगा । 
'होनों नथोका विरोध मिटा बने वाला यह स्याद्वादचिन्हित जिलेन्द्रण्चस 
है। जीव नित्य है या अनित्य है ? सदा रहता है था क्षणा-क्षणमे मिटता 
जाता है? द्रव्यार्थिक दृष्टिमे सदा रहता है; यह विदित हैं और पर्यायाधिक 
से क्षण-क्षणमे होता है-- ये दोनों बाते कितने विरोधकी कटद्दी जा रही है। 
पर कोई विरोध नहीं है । नित्यकी बात अनित्यवी बात माने बिना नही 
बनती और अनित्यकी वात नित्यकी बात माने बिना नही बनती--ऐसा 
यसस्‍्तुस्षभाष है । 
इृष्टान्तपूर्षंक नयहयकी अनिवाय सहयोगिता--जसे कोई पुरुष ऐसा 
ढृ ठो कि जिसके पीठ हाथ हो; और पेट न हो । क्‍या है झोई ऐसा ? कोई 
मिले,तो लाबो | कोई ऐसा नटखठी लडका ही तो उसे पक्ड कर लावो | 
फ्रोई न मिलेगा। अगर पेट नहीं है तो पीठ नहीं है ओर अगर पीठ नही 
ह तो पेट नही है । तो जेसे पीठ ओर पेट दोनोंका ऐसा अनिवार्थ सम्बन्ध 
) कि हटाया नहीं जा सकता; इसी तरह पर्यायार्थिक ओर द्रव्याथिक 
नो नयीके ऐसा अनियाय सम्बन्ध है कि बस्तुमें दोनों ही बाते गुस्ठित्त 
(। दोनो नयोकी बाते पायी जाती हैं । दोनो नयोका विरोध मिटा देने 
ला स्याह्रादचिहित जिनवचने।मे जो पुरुप निर्मोह होंकर रसण करता 
” बह शीघ्र इस समयसारको ग्राप्त करतो हैं | कोई नई बात नहीं है, जिसे 
प्त की जा रही हो; किन्तु वही पुरानी बात है, जो अनादिसे है । उसकी 
'प्रिकी- बात कहते हैं, जो कृनयपक्षसे अखण्डित है श्रथवा प्यपक्षसे भी 
खरिढत है--ऐसे कारणसमयसारको वह पुरुष देख ही लेता है । 
दियेके तले व ऊपर भी अ्रन्धेरां- भैया | जगत्‌से अन्य समरुत 
बोका.मिलना सुगम है, किन्तु एक निजञका यथाथे परिज्ञान होना बहुत 
भिःबाति है।' खुद ज्ञानमय हैं और खुदको अपनी श्ञानमयताका पता न 
/ यह कितने अन्धेरकी बात है ? इसे कहो दिया तल्ले अन्ध ररा। आज- 
“तो: द्याकि ऊपर अन्धराो रहता है । यह जो वह्व जल रहा है; यह तो 
! दिया है, जिसके ऊपर अन्धेरा रहता है। आजकलके दिये उह्टे हो 
“अंक उनके ऊपर अन्धरा है ओर जो पहिले दिये जलते थे, उनके नीचे 
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अन्धेरा था | अब ऐसा जमाना मिश्रणका हो गया कि ऊपर भी अन्धरा 
ओर नीचे भी अन्धेरा | तो यो समझ लो कि ल्लानक मार्गमे मोदी जीवोंक 
लिए ऊपर भी श्रन्ध रा व नीचे भी श्रन्धरा है । सो ऐसा मोद्द हो रहा हट 
| यह स्वय तो ज्ञानज्योतिर्मय है ओर रवयको ही यह जान नहीं पाता 

| | 
आत्महितके प्रयोजव की घुनि-- ज्लानके मार्गम दोनो नयोंके श्र्ध,न 
उपश्शकों भ्रह्ण करना चाहिए | अपने प्रय॑ जन्नवी धुन्न रखे शरीर रूब न्यॉँ 
की बातोमे हा कहो | जन आप अपने जीवनमे घुनि तो अपनी ही रखते 
हो, मगर सुन सबकी लेते हो--हलो ! हलो ! ठीक है? यह भी ठीक है और 
धुनि अपनी रखते हो तो यहा भी अपनी घुनि रखो स्व॒भावदष्टडी | जो 
कोई हितऊके लिए उपदेश करता हों) हां बिहछुल्ल ठीक है | वह भी स्वरूप है, 
हा यह भी स्वरूप है; पर धुनि रखो कारणसमयसारकफे आलम्बनकी | जसे 
बहुत गप्पॉमें लगकर भी अपने प्रयोजनकी वात आप नहीं भूल करते हैं, 
इसी दग्ह सर्वप्रकारके काडोंमे लगकर भी छानी प्रयोजनकी बात नहीं 
भूलते हैं दानमे । जो दो नयोके सम्बन्धसे नीतिका उल्लंघन नहीं करता 
शरीर इस प्रकारकी परिणतिसे परमतत्त्वका परिज्ञान करके फिर नयपक्षसे 
अतीत होकर परमभावमे मग्त होता है--ऐसा ही सत्पुरुष उस संमयसारको 
शाप्र प्राप्त कर लेता है । ; | 

, जेनसिद्धान्तमे उस हि हा जतने भी जो इुछ दर्शन हैं, वे 
सद्य जेन आगमसे 0 | बोद्ध वेदाती, नेयायिक, मीमासक सबवा 
दर्शर जन आगमसे अन्तर्निहित है, परखने वाला चाहिए । जहा स्याद्वाद 
की जिबश्षा छ ड दी गई है; वदा यह एकातरूपसे प्रकट होकर दुनियामे 
निराला अरतिंद्ध हो गया क किन्तु कोई दर्शन निराला अलग नहीं देश सब 
चस्तुस्व रूपसे सम्बन्ध रखना है। एक हिसाकाडोकी वात छोड़कर अभ्नात 
जो बग्तुजी ही बात है; वे सब बाते जैनआगमसे पायी जाती है । द्रव्याजि- 
कमय ही तो वेदात साख्य शआाद्ि सिद्धान्तोकों बताता है. श्रीर पर्यायार्थिक- 
नय ही तो बौद्ध व अन्य क्षणिकवाद सिद्धान्तकों बताता है। निराली चीन 
हैं कटा अतग ? पर दोनो लयोके आधीन उपदेशको भदण करे तो इन सब 
का निचोड पा सकते हैं और फिर सवको छोडकर निविकर्प समाधि जग 
सकी है। | | नि 
स्याद्वार जिना व्यवह्ारकी असभवता-- स्याह्वादेंक बिना तो व्यन 

हारमे, घर ग्रहस्थमे भी काम नहीं चलता हैं । नातेदारी) रिश्तेदारी- भे 
सब स्याद्वा इक ही नो आरवीन हैं | नातेद।री तो आवीन नह है, पर रिश्ते 
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दारी आधीन है। रिश्तेदारी और नातेदारीमें अन्तर है। रिश्तेदारी तो 
बह ऊहलाती हैं कि यह मेरा इछ है और नातेदारीका अर्थ है--न मायने 
नहीं, ते मायने तुम्हारा) तुम्हारा नहों है--ऐसी बातको नाततेदारी कहते हैं । 
अब जगतूकी रीति नो देखो--मुखसे तो कहते जाते हैं कि ये मेरे नातेदार 

अर्थात्‌ 'ये हमारे बुछ नही है और उन्हें ही अपना मानते जाते हैं | यह 
पिता है, पुत्र है, 3 है, एक ही पुरुष सब कुछ बन जाता है तो अपेक्षा 
ही तो जुदातजुदा है । 

बमागनक एक दृष्टान्त-- चार अंध बोले कि चलो हाथीकी खोज 

करें कि केसा होता है ? टटोलसे-टटोलते एक हाथी मित्रा तथा एकके हाथ 
से सूंड पड गयी तो वह कहता है कि हाथी तो मूसल जेसा होता है। एक 
के हाथमे पेट लग गया तो वह कहती है कि हाथी तो ढोल जसा होता है। 
एकके हाथमें कान पड़ गया तो वह कद्दता है कि हाथी तो सूप जेसा होता 

| एकके हाथमे पेर आ गए तो कहता है कि हाथी तो खम्भा जेसा होता 

। यह चार अन्धोकी बात कह रहे हैं। अब वे चारो आपसमभे लड़ने 
लगे | एक फहता है कि हाथी सूप जैसा होता है, दूसरा कहता है कि तू 
भूठ बोलता है; वह तो ढोल जेसा होता है। इस तरहसे चारो परस्परमे 
भंगड़ने लगे । कुज समय बाद एक घुड़सबार निकला । पूछा कि क्‍या 
मामला है। चारोने अपनी अपनी बात रखी। सभी कहे कि अजी ! ये 
तीनो भूठ बोलते है, हाथी तो ऐसा होता है। उसने समभाया कि भाई ! 
लड़ो नही | इसने कान पकड़ा तो सूप जेसा लगा,,इसने पेट पकड़ा तो ढोल 
जेसा लगा, इसने पेर पकड़ा तो खम्भा जेसा लगा और इसने सूड पकड़ी 
तो मूसल जुसी लगी। मूसल जानते हो किसे कहते है ? सूसल्षमे कोई भी 
कला नही है, उठे और गिरे, इतना ही करना जानता है | अब उसने चारो 

अन्धोंको ढंगसे समझाया | तो उन चारोका यह भंगड़ा स्थाह्मादने मिटा 
दिया । 

भेया ! लोग एक दूसरेके आशयका तो श्ादर नही करते, उनकी 

दृष्टि नही परखते और मनके सुताबिफ अर्थ लगाते है. तो इसीसे व्यक्तियों 
में परस्परसे झगड़ा होने लगता है| अन्य जगह, अन्य दर्शन, अन्य खो ज्ञों 

क्या करना है ? एक स्थाह्द्चिहछ्लिंत जेन आागमसे वस्तुस्वरूपके सम्बन्ध 
में सभी दर्शन हैं। सो वस्तुस्वरूपके परिज्ञानका अभ्यास फरो | उन दोनों 
नयो5) विवक्षा अनुसार अ्रयोग करो और घस्तुश्वरूपको सही पहिच,लो। 
अच्छा, यह तो पहिले बताओ कि सिद्धभगवान्‌ मुक्त हैं या नहीं। सिद्धघग- 
वान्‌. मुक्त होगे ना । ये मुक्त है मी ओर नही भी । अरे ! मुक्त कर्मसे ही 
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तो हैं कि ज्ञानसे भी मुक्त हो गए क्‍या ? ज्ञानसे मुक्त नहीं हैं। जब हस 
मुक्त जैसी वातको भी स्याह्मदसे सम्रतिपक्ष जान लेते है तो फिर अन्य 
बातोका विवाद क्‍या है ? सब जाना जा सकता है. ओर कोई स्थय 
बाह्य बातें बोले तो यो जान लो कि आशयसे तो ऐसा दही है। इसलिए 
यस्तुस्वरूपको दोनो नयोसे भी परखिये ओर परखकर फिर जो एक वस्तु- 
गत शाश्वत सहजस्वरूप दीखा, उसमे रत द्वो जाइये, यही उपदेशकी सार 
ग्रहण करनेकी पद्धति है । 


मुद्रक:--मे नेजर, जन साहित्य प्रेस, १८४५ ए, रणजीतपुरी, सदर मेरठ । 
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